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حڪومت جي اچڻ سان عمومي طور ڪيتٽري مهانگاتي ت ٿي آهي ۽ ڪهڙي شڪي 
"-----99090900 
ملڪ جي مندل معاشي ماهرن جي حالٹاِها آهي ت هڪڙن کان ڂرچ ڪرڻ لا 
نت پر صرف رکڻ لاءِ ۽ ٻين دوست ملڪن کان 12 سيڪڙو وياج تي اُڌارا پيسا وئي 
اچڻ تي ب جشن ٻيو ٿئي. ٻ مئي بجيٽ پيش ٿي چُڪيون آهن پر ساهھ ساڳو 
سهانگو ۽ شيون ساڳيون مهانگيون آهن. مهانگائي عام سان ڪري ڇا ٿي سو تہ 
اسائجي پنهنجي زندگين مان ظاهر آهي. هندستاني سينما جي سهڻي اداڪار 
سئجي مِشرا جي فلہ “ساري جهان سي مهنگا” هڪ اهڙي ٿي هيئين وچولي طبقي 
جي سرڪاري ملازم جي خائدان, خوشي ۽ اهتجن جي داستان جو حقيقي ڏيک 
آهي. پر جيڪا ڳالھ سمجهڻ ۽ سمجهائڻ, ڪجه اوکي آهي سا آهي مهانگائي 
جو مئطق. 

مهانگائي جا ڪهڙا فحرڪ آهن؟ ان کي سمجهڻ لاءِ مجموعي معاشي نظام جو 
عمومي خڂاڪو چِٽڻ ضروري ٿي پئي ٿو عام تصور ت اِهو آهي ت حڪمران 
اڪ 6 پر سرمائيداراڻي 
غير متظم معيشت ۾ خواهشن جو گهٽ ۾ انهن قانونن جو عمل دڂل گهڻو هوندو 
09 ٬ڳُجها‏ هٿ” سڏيندو هو. اهڙي ريت حڪمرانن جي 
خواهش ڀل کڻي اها هُجي ب پر هن عالمي مارڪيت واري نظام ۾ چتاڀيٽي جو 
اصول سندن خواهش | ڳيان روڪ ڏيندو آهي. ساڳي وقت اها ب حقيقت آهي تہ 
ڪنهن خاص جنس جي حوالي سان جڏهن سندن هڪ هٽي تاٿہ ٿي ويندي آهي 
ت پوءِ اهي قيمت وڌاتي وڏو منافعو (91011] 511]907) ڪماتيندا آهن پر تڎهن ب 
منافعي ڪماٿڻ لاءِ ضروري هوندو آهي تہ شين جو وڪرو گهڻو ٿئي ۾ ان لاءِ 
ضروري هوندو آهي شين جي قيمت گهڻائي جي خريدي قوت جي داٿري ۾ ايندي 
هُجي. ان شئي کي يقيني بتائڂ لاءِ ڪيئيسن جي فلاحي رياست جي تصور زور 
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ورتو پر )7 جي معاشي بحران کانڀوءِ ملٽن فريڊمين جا نيو ليرل خيال زور وٺڻ لڳا. 
آزاد مارڪيٽ جا داعي ڪجه اهڙا سرمائيدار ففڪر مهانگائي جو سبب پيسي 
۾ «ارڪيٽ مٿان رياستي هڪ هٽي (بئتڪن جو مرڪزي نظام) کي سمجهائڻڂ 
لڳا. پر 20068 جي عالمي معاشي بحران واضح ڪري ڇڏيو ت معيشت جي نجي 
هٿن ۾ واڳ سڄي سماج کي اوڙاه ڏانهن وئي ويندي اهڙي ريت سرمائيداريءَ بر 
ڪا اي ا8 
هكيت (پورهيي ۽ سرمايي جو تضادا سان جُڙيل سوال ٿي سڀ جي سامهون آيو 

جه ب جاري 
آهي. هاڻ ب اولهھ ۾ ڪارپوريٽ ميڊيا پورهيت عوام پارا ن اُجرتن جي واڌ جي 
تحريڪ کي ب مهانگائي جو سبٻ ڄاڻائي ليفٽ کي تنقيد جو نشانو بڻائيندي 
رهندي آهي. جڏهن ت شين جي قيمت وڌڻ سببان اُجرتن ۾ واڌ جي گُهر پنهنجو 
زور پڪڙيندي آهي ۾ اُن جو اُبتڙ نئيڪ ڪونهي 

- 0 سستي ٿيڻ پُنيان 
ضين جي گهر ۽ دستيابي جو اصول هوندو آهي. جيڪو شين جي ٺهڻ کان ڪٽيل 
صرف ڏي وٺ جي عمل تائين محدود هوندو آهي. ٻين لفظن ۾ جيڪڏهن 
مارڪيٽ (جتي شين جو ادل بدل ٿيندو آهي) ۾ ڪنهن خاص شئي جي گُهر ۾ 
تيزي ايندي ت ان جي اگه ۽ قدر ۾ فرق اچي ويندو ساڳي ريت جي ان جي گُهر 
گهٽبي ت لاڳاپيل شي جي قيمت پڻ ڪرندي ان حوالي سان مارڪسسٽن جو 
امز رهير آهن داهيڻ يا نج بنوقدزه قيجت الگ الا نامرا آهن. گُهر ۾ 
دستيابي(ڊمانڊ اينڊ سپلاءِ) جو اصول هڪ محدود دائري ۾ ڪاراتتو آهي پر سڄي 
پيداواري عمل تي ۽ شين جي حقيقي قدر لاءِ ان کي استعمال ڪرڻ جا هاڪاري 
نتيجا نہ ٿا نڪرن. مثال طور سُئي جي گُهر ڪيتري ب وڌي وڃي ۽ هڪ ٽينڪ 
جي گهر ڪيترو بہ ڪري پئي پر هڪ سُئي ڪڏهن ب سماجي طور هڪ ٽينڪ 
کان مهانگي نہ ٿي ٿي سگهي. ڇاڪاڻ ت مارڪسسٽ اهو سمجهندا آهن ت شين 
جي قدر کي طئ ڪندڙ بنياد “سماجي طور ضروري پورهيي جو وقت” هوندو آهي. 
ان کان علاوه بورجوا معاشي ماهر پيسي جي قدر جي ڪرڻ کي پڻ مهانگائي جو 
سبب سڎين ٿا. سندن دليل هوندو آهي تہ ڪنهن آباديءَ مٿان پيسن جا ٽوڪرا 
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اڪ تات لم ري رچي قنټٹرلالق نيش جو در گهتيي 
ٻين لفظن ۾ جيڪڏهن ڪا حڪومت پنهنجي مجموعي اُڀت ("[(]1)) کان 
وڌيڪ نوٽ ڇاپيندي ت پيسي جوقدر ڪرندو ۽ شين جي قيمت چڙهندي 1990 
ڌاري ڏکڻ آمريڪا ۾ ٿيل سخت مهانگائي جو آئي ايہ ايف اِهو تي سبپ ڄاڻايو 
هو پر مارڪسسٽن جو خيال ان کان وڌيڪ گهرو آهي. پيسو پاڻ ب هڪ جئس 
آهي, جيڪو هر جنس سان مٽجي سگهي ٿو ۽ هر جئس جيان پيسي جو قدر ب ان 
جي پيداوار ۾ ٿيل لازمي سماجي پورهيي جي بنياد تي ٿيندو آهي. جديد معاشي 
نظام ۾ پيسو ڪنهن خاص جنس سان جُڙيل ڪونهي. بيسي جي قدر جو تعين قدر 
جي اُن سراسري مقدار(جنهن کي جئسن جي عمومي پيداوار ۾ لڳل محنت جي 
وقت سان ماپيو ويندو آهي) سان طئي ٿئي ٿو جنهن کي ڪنهن خاص وقٿ ۾ 
پيسو گردش ۾ آڻي ٿو ٻين لفظن ۾ پيسي جي قدر جو ڪِرڻ ممڪن آهي جڏهن 
پيسي جو ڇاپو يا پيداوار ڪُل معيشت ۾ صَرف ٿيل محنت واري وقت کان وڌي 
وڃي۔. 

اهڙي ريت اسان مهانگائي جي حوالي سان سرمائيدارن جي انڌن اوندن ويڄن ۽ 
دليلن جو مختصر جائزو ورٿوسين. سچ اِهو آهي ت مهانگائي خلاف ويڙه معماشي 
ويڙڑه سان گڎ هن پوري نظام خلاف سياسي ويڙهہ جو ڏس ڏي ٿي. 


(نوٽ) ڪاغذ ۽ ٻين شين جي مهانگي ٿيڻ سبپ سماجواد ايڊيٽوريل بورڊ 
ڪجه تبديليون اڻڻ تي مجبور آهي. جنهن ۾ هڪ اها تہ ميگزين جي قيمت 
0 رپين مان وڌائي 80 رپيا ڪئي وئي آهي ( ڪنهن ب ساٿيءَ کي ميگزين جو 
سافٽ مواد پي ڊي ايف جي صورت پرمفت ميل يا واٽس ايپ ٻ ڪري سگهجي 
ٿو) ۽ ٻيو ٻ ماهي مان بدلائي جنوري 2019 کان ميگزين کي تہ ماهي ڪيو پيو 


وڃي. پڙهندڙن جي تنقيدي ويچارن جو انتظار رهند.و ادارو 
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ڏيهي سياسي ۽ سماجي صورتحا! 


اڇو پاڻي لُڙڻيو: حڪمران طبقي جي جُونڊا پَٺ 


دڙي شهر جا دوست ٻڌائيندا هيا ت هڪ لڱا ٻ ماڻهو وچ بازار ۾ وڙهي 
پيا. اسان پارو ڪو ٿيون ماڻهو ڇڎ ڇڏان ڪندي جيئن وچ ۾ پيو تہ جهيڙو جهيڙو 
ڪندڙ ٻئي ڄڻا جهيڙو بند ڪري اُن ٽيئن ماڻهوءَ کي چوڻ لڳا ت “اسان ٻئي ت 
بِشني آهيون. تون ڪير آن”. ساڳي ڪار حڪمرائن جي آ. چاهي سئدن ادارو 
قوم ۽ تنظيم کڻي ڪهڙي ٻ هجي پر کيسا ڪٿيندڙ بشني ئي ٻين بشٽين تي ور 
كنجهي پيا هلن. احتساب کان آجا هڪڙا ڪرپٽ, ٻين جي ڪرپشن کي ختم 
ڪرڻ جا آپريشن ٻيا اعلاتين. پاڻ ت ٿياسين پيرين پُراڻا کيٿڙا وارو عوام جن کان 
جڎهن ب احتساب جو سوال ٿيندو آ تہ جواب ۾ فيض جون سٽون تى هونديون تہ 
هر تحت تكون سي سسجت يو 
ڪيا مال منال ڪا پوڃتى هو 
جو عمر سى هم ئى ڀر پايا 
سب سامئى لاٿى ديتى هين 
دامن مين هی مُشتِ ڂاڪ جگر 
ساگر مين هي ون حسرٿ مٿى 
لوهہ نى دامن جهاڙديا 
لرجامالٽائي دياٽي هن 
سو هڪ لحاظ کان ت ”وڙهن چور ت ڀا ٿغي ڀاڳئي جو” وارو مامرو ب 
آهي پر ڀاڱيو جيڪڏهن هٿ تئي هٿ رکي تمائر کي ڏسددو رهندو ت پوءِ ملهھ 
ماريندڙ چور کي وري چوڪيداري ڌيہي پوندس. وتڪ پر بشتين جي جهيڙي ۾ 
پوڻ جي ضرورت تہ ڪونهي پر جيڪڏهن سندن نبيرو تڪڪڙو نت ٿيو تہ هي ٻِکي. 
هڪ ٿيكن (عوامريا عالمي سامراج) ڏانهن لازمي ڏسندا. تڏهن عوام کي وتائي واري 
ڳالھ منهن ۾ پوندي ت “ادا وڙهيو کي ڪير ب هجي پر وڙهيا تہ منهنجي گهر ۾ 
آهن”. ۾ اِهو ٿي اُهو وقت هوندو جڏهن عوام ظلہِ جي ڪنهن هڪ صورت پاسي 


6 ُ٬ سا‎ 


جهڪڻ بجاءِ پنهنجي دل جي ڳاله پنهنجي وات تي رکندو ۽ ملوڪتي رشتا 
تبديل ڪندي پنهنجي گهر جي مالڪي پاڻ ڪندو. جي ايئن ٿئي ٿو تت ڪو 
عجب ڪونهي تہ اڄ پاڻ ۾ ونا پٽ ڪندڙ اهو حرامخور طبقو تڎهن پيرس 
ڪميون وانگي هڪ ٿي وڃي ۽ سڄي دنيا جا حرامڂور پنهنجي عوام تي ٻڇي. 
آخرڪار سندن پاڻ ۾ ٺهڻ يا ڊهڻ جا اهم يا بنيادي مامرا, عوامي سگه ۽ سياست 
سان رشتي ۾ ٿي تہ طكي ٿيندا آهن ۽ جيڪڏهن اُها ٿي ڊهي ٻكي يا ان کي ڊاهڅو 
پئي ت تاريخ اهوب ٻُڌائي ٿي ت سندن پاڻ ۾ تضاد مهاڀاري جنگين جي صورت پڻ 
وٺندا آهن. جنهن جي سَٽ هاڻ شايد هيءَ ايٽمي تابڪاري سان ٽٻٽار دنيا سهي بہ 
ن سگهي. 

اها تہ ٿي سڀاڻ جي امڪاني صورتحال پر اڄ جو حقيقي حال اِهو آهي 
تت احتساب عدالت ڪُڎي پئي ۾ سڀ کي ڪُڏاتي پئي. پي ٿي آءِ جي آواز ۾ راڳگ 
آهي “سي نو ٽو ڪرپشن” مسلم ليگ ن جو مٿو طبلو بڻيو آ ۾ ٻي پي جي پُني تي 
نظر آهي. موسيقار آهي زراعت کاتوو جيسيتائين سوال آهي ڪرپشن جو تہ فلہِ 
مداري ۾ مجبوريءَ وچان سچ ڳالهائيندڙ گهرو وزير جو ڊائلاگ ئي جواب آهي 
ت “هو سچ ڪونهي ت سرڪار ڪرپٽ آهي, سچ اهو آهي تہ ڪرپشن لاءِ 
سرڪار هوندي (يا ٺهندي) آهي..... ” سو هڪڙا ڪرپٽ ٻين جي ڪرپشن ختم 
ڪرڻ جا اعلان ڪن ٿا. بهرحال ملڪ جي تاريڂ ۾ گهٽ تي ٿيو هوندو ت 
حڪومتت عدليا ۽ اسٽيبلةمينٽ سڀ هڪ صفحي تي موجود هُجن ۾ پوءِ ب اٿين 
گاڏو گڀ ٿيو هجي جيكن هاڻ آهي. مثال طور مهانگائي “آڻين ۽ چاڙهين” طبقي 
جي چيلھ چٻي ڪري ڇڏي آهي, انڪروچمينٽ جي نالي ۾ جيئرا جاڳندا ماڻهو 
۾ انهن جا گهر ۾ ڌاندا سڀ بئا ڪنهن معاوضي يا ڪنهن ٻي بدل يا ازالي جي 
پاڙان پٽي اڇلائڻ جي هوا هُليل آهي. وسيلن ۾ امير ۽ پنهنجي سياسي نمائندگيءَ 
۾ غريب ماڻهو پنهنجي ٿي ڌرتي ۽ ملڪ ۾ زاهد شيڂ جي لفظن ۾ جلاوطن ۽ 
نن دشڪو بڻيل آهي. نالي وارو معاشي ماهر اڪبر زيدي ت ڪا دانهن تہ ڏسي 
صورتحال کي “مزاحمت جو موت” سڎي ٿو. وِک وک تي اتصاف ڏيڻ جي ذميواري 
کڻندڙ منصف وِک وک تي ڊيم ٺاهڻ وارو هوڏ ورجائي رهيا آهن صرف سِول 
سياست کي خوار خراب ڪندڙ صحافت پاڻ هاڻ تاريڂ جي بدترين(سينسرشڀ) 


73099 اد “2 7 


کي منهن ڏتي رهن آهي. اهڙي: ڍڍٹ مڪ جڻهڻ آقمتر جيٰ معاضي, مياسي ۾ 
نظرياتي بحران کي منهن ڏئي رهيو آهي, تنهن جو حڪمرانن کي حل, نرم مارشل 
لا(مسنگ پرسٽس جواشو) ۽ سڂت مرڪزيت پسند پالسيون(ارڙهين ترميم جي 
واپسي تي زورا تي نظر اچي ٿو ٻين لفظن ۾ هڪ نکون اڻ اعلانيل ون يونٽ ۽ هڪ 
نکين سول جيوڊيشل مارشل لا ت قائم آهي پر ماضيءَ جي ڀيٽ ۾ فرق اِهو آهي تہ 
هيل نفرت جو محور پنجاب ناهي ۽ هاڻ ت ڪو ذوالفقار ڀُٽو بہ ڪونهي جيڪو 
اسٽيبلشمينٽ کي آجو ڪري هر قسم جي تنقيد پاڻ مٿان کڻي. اڄ آڱرپتجاب ۾ 
عمران خان ڏانهن ن پر سڌي اسٽيبلشميئٽ ڏانهن تي ٿي کڄي. تن ڪري چئي 
سگهجي ٿو تہ ٻي ٽي آءِ پنهنجي ناتجربيڪاري سبب اسٽيبلشمينٽ جو ڪو 
پائيدار ڍڪ 
ثابت ڪون 
ٿي آهي, مٿان 
اها پاڻ ۾ اصل 
قوتن کي ويٽر 

اگهاڙو 
ڪندي اهڙي 
ريت رياست 
بنيادي حقيقت کي ظاهر ڪري پئي ت قومون تہ پري جي ڳاله پر اِها ڪڏهن 
ڪڏهن حڪمران طبقن کان ب مٿانهون ٿي ورتاءِ ڪندي آهي. 0 سالن کانپوءِ 
بہ رياسٽي قومپرستيءَ جي هڪ ڪري سوڙهي سائي جيڪٽ هن گهڻ قومي 
سماج کي پوري ن اچي سگهي آهي. بلوچ تہ پهرين کان ئي بددل ٿيو ويئو هو پر 
هاڻ پشحون ب پنهنجي تحفظ لاءِ هڪ وڏي تحريڪ جو تجرپو ڪري رهيا آهن. 
توڻي جوان تحريڪ جو اظهار ڪارپوريٽ ميڊيا ۾ روڪيل آهي پر ان جي اڳواڻ 
جي ڳاله ٻولھ کي سوشل ميڊيا تي هڪ وقت ۾ هڪ لک ماڻهو لاٿيو ٻَدڌن ۾ ڏسن 
ٿا. پوءِ ب انهن کي ب مُنهن ڏئي سگهجي ٻيو پر ين سيبن (جهڙوڪ پشتونن جو 


سمورن رياستي ادارن ۾ ڪنهن ن ڪنهن سطح تي اثر ۽ ٻي ٽي آءِ جو هڪ اهڙي 





 َ هڪ‎ 


وقت ۾ وفاقي ذميواريون كڅڻ, جتي کين ڪي پي ۾ انتشار گهٽ کان گهٽ سطح 
تي گهربل آهي) سان گڎ هڪ اه ڪارڻ پاڻ پنجاب جي رڌڻي ۾ رولو آهي. کين 
بسنثٿ ملهائڻ جي اجازت واري رشوت ب رامر نڌ ڪري سگهي. قومي حوالي سان 
پنجاب اڄ بپ طاقت جو مرڪز آهي ۽ اتان جي سياسي بحران (سول ۽ عسڪري 
تضاد) جا اثر هر پاسي پون ٿا. ن ليگ ۽ پنجاب جي حوالي سان تاريخ پاڻ کي 
ورجايو آ پر هڪ اهم فرق اِهو آهي ت اڳ پارليامينٽ ۽ عدلي سان ٽڪرجندي 
آمر مشرف ظاهر هو هاڻ جو مشرف لڪو ٿي پارلياميٽ ۽ عدلي جي ڍڪ ۾ ويٺو 
آ. پر پڪچر اڀي باقي هي دوست. خوفاتتي (هارر) فلمن وانگي جيڪي پنهنجو 
موت پاڻ ناهن مرندا يا جن کي زوري ماريو ويند وآهي سي موٽندا آهن. هن ملڪ 
جي سياسي منظرنامي تي نواز شريف ب موٽندو تہ الطاف حسين ب ڪراچيءَ ۾ 
عابدي جو تل ٻ گهڻو ڪجھ ٻُڌائي ٿو 
اهڙي صورتحال ۾ پي پي, الطاف ۽ استبلشمينئٽ, ٽنهي هٿان پاڻ 
ڦٽائيندڙ ستّڌ اڃا سوچي پئي ت کيس ڇا ڪرڻو آهي. سنڌ جي پي پي حڪومت تہ 
ارڙهين ترميم مڻجه پكي لڪي ۽ هاڻ ت بلاول بہ ٻي ٽي ايمر جو ذڪر ڪري ٿو پر 
ڇا اسان يا ڪي ٻيا مظلوم ۾ سرمست فقير انهن پُٺيان وري اُهي لنيون کائيندڙ 
ڀولڙا ٿيندا جن جو کٽيو اهي اسانجا خرمست پينو حڪمران کائيندا آهن؟ مان 
سمجهان ٿو ايئن ڪون ٿيندو. اسان کي ماضي جي مزاحمت ورجائڻي آهي پر 
ساڳي معني ۽ صورت ۾ ن جمهوريت جي ڳالھ حڪمران ڀلي ڪن پر اها ويڙهہ 
ڪاله ٻ پورهيتن ۽ مظلوم قومن جي هُئي ۽ اڄ ب آهي. سواهوعوام ارڙهين ترميم 
سميت پنهنجون قومي. طبقاتي, صنفي ۽ ٿُلهي ليکي سڀ جمهوري حاصلاتون 
سانڊيندو ۾ ساحر کي ياد ڪندي ليڪا ڪڍي بچاتئيندو ت 
اپئا حق مانگ مگر ان ڪي تعاون سي ن مانگ 
جو تيري حق ڪا تصور هي فتا ڪر ڊالين 
هاته اٺا اپتي مگران ڪي جلومين ث انا 


جو تيرا هاتهھ تيري تن سي جدا ڪر ڍاليڻ 
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عالمي سياسي. سماجي صورتحا! 
تالصي شضيرنا سو 


”پرسڪون فرانس ۾ بفغاوتہ 

هوئن ت گذريل سال پٺٽي پيل ۽ بحرانن جي ور چڙهيل ملڪن جهڙوڪ 
افغانستان, عراق, شام يمن سميت پاڪستان, انڊيا, مصر, بنگلاديش, 'ترڪي, 
ايران ۽ ٻين ۾ کوڙاهم واقعا ٿيا پر سال جي آخري ٻن مهينن ۾ هڪ اهڙي ملڪ ۾ 
هنگامو ٿيو جيڪو بظاهر پرسڪونن, مہ تحڪم ۽ پائيدار نظر آيو پٿكي. اڳتي 
وڌب ۾ بظاهر بحرانن کان آجي دنيا جو علائقو سمجهيو ويندڙ اُهو ملڪ آهي 
فرانس. 20168 جي نومبر ۽ ڊسمبر ۾ 19668 کانپوءِ فرانس ۾ سڀ کان وڏي عوامي 
بغاوت اڀري اِها بي ڊپي بغاوت وڄ بڻجي ڪِري ۽ سڄي رياست کي لوڏي 

7 نومبر تي پوڻا ٽي لک ماڻهن جو احتجاجي مظاهرو ٿيى جنهن تي 
پوليس ڪارروائي جي نتيجي ۾ هڪ ڄڱو مارجي ويو ۽ 40 ماڻهو زخمي ٿيا جڏهن 
ت 73 ڄڻا گرفتار ڪيا ويا. وري 24 نومبر تي ٿيل احتجاجي مظاهري ۾ پوڻا ٻ لک 





03 مظاهرو ڪندڙ زخمي ٿيا جڎڏهن ت 630 ماڻهن کي گرفتار ڪيو ويو 8 
ڊسمبر جي احتجاج پر سوا لک کان وڌيڪ ماڻهو شريڪ ٿيا. پر اها ڪاوڙ ۾ 
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احخجاج ڏينهون ڏينهن شدت اختيار ڪندو وي.. فرانس چار هفتن تائين مسلسل 
تيل ٽيڪس, مهانگائي ۽ اهڙي قسم جي ٻين مسكلن خلاف احتجاجي مظاهرن 
جي گهيري هيٺ رهي.. روڊ رستا جنگ جا ميدان بڻجي ويا ڄڻ 1871 جي پيرس 
ڪميون موٽ کاڌي هجي. پئرس جي گهٽين ۽ روڊن تي ماڻهن جا انيوه هئا, 
گاڏيون ساڙيون ويون ۽ دڪانن جي ڦرلٽ پڻ ٿي. احتجاج ڪندڙن جي مطالبن ۾ 
صدر ايمينوئل ميڪرون جي استعيفا جو مطالبو ب ٿيڻ لڳ 7 ُأ نومبر کان شروع 
ٿيل تحريڪ جي نٿيجي ۾ معاشي طور تي ذرانس کي هڪ ارب يوروز جو نقصان 
1 
ڦِڪين جيڪٽن واري اها تحريڪ ڇا هڪي)؟ اِها تحريڪ ڊيزل جي 
قيمتن ۾ واڌ جي ڪري شروع ٿي. ڊيزل فرانس پ تمام گهڻو استعمال ٿئي ٿو ان تي 
اڳئي ڪافي ٽيڪس لڳل آهن. ڊ.ل جي قيمتن ۾ گذريل ٻارنهن مهيئن ۾ 23 
نسيڪڙو واڌ ٿي هنشي, ضندر ميرڪروڻ جي ڊيزل تين 0.3 يشن ڪ سثرډل تي 4« 
سينٽس وڌيڪ ٽيڪس لڳائڻ جي ڪري عوام ڪاوڙجي پي.و ان ٽيڪ ‏ جو نفاذ 
پهرين جنوري (2019) کان ٿيڻو هو ميڪرون تيل جي قيمتن ۾ واڌ جو ڪارڻ 
عالمي سطح تي تيل جي قيمٽن ۾ واڌ کي قرار ڏنو هو قيمٿن ۾ واڌ خلاف اِن 
تحريڪ جو نالو ”ٿڦِڪين جيڪيٽن واري تحريڪ”يا ”زيلي زن” ٿي ويو ڇاڪاڻ 
”99999 ٽون پهريل همون. فرانس جي 
ٍ 99 677.7 قائون مطابق هر 
ڊرائيوار کي پري 
کان نا' ايندڙ اها 
ڦُڪي رنگ واري 
گاڏيءَ ۾ رکڻ لازمي 
.ًا هوندي آهي. اُنهن 
مظاهرن کانپوءِ فرانس جي حڪومت بجلي, ڊيزل ۽ پيٽرول تي ٽيڪس 2019 
تائين معطل ڪري ڇڏيو. پر مظاهرا ٻين معاملن ڏانهن مڙي ويا. اُنهن ۾ گهڻي قدر 
اُجرتن. يونيورسٽين جي فين ۾ لاٿ, بهتر پيدشئز ۽ يونيورسٽين ۾ داخلاكن جا ٹرم 





ت 
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شرط وغيره جا مطالبا ب شامل ٿي ويا. ان احتجاجي تحريڪ جو بنيادي مقصد 
سماج پر اقتصادي ڏکيائين ۽ عوام کي پنهنجي سياسي اڳواڻن ۽ موجود نظام تي 
عدم اعتماد کي ظاهر ڪرڻ هو ان تحريڪ کي فرانس جي غريب طبقي جي ڀرپور 
حمايت حاصل رهي. مختلف جائزن مطابق ان تحريڪ جي حمايت ۾ لاٿ تٿي 
آهي پر اها حمايت هاڻي بي 66 سيڪڙو آهي. ۾ انهيءَ دوران صدر ميڪرون جي 
سياسي مقبوليت هاڻي گهٽجي صرف 23 سيڪڙو رهجي وئي آهي. بجلي ۾ 
پيٽروليہ سميت بنيادي شين جي قيمتن ۾ واڌ کي نہ صرف واپس ورتو ويو پر اُنهن 
کي منجمند ڪرڻ جو ب اعلان ڪيو ويو. 

ان بغاوت جي باھہ جي شدت جون انتهاتون ٻُڌائين ٿيون تہ بظاهر 
خاموش طبقاتي سماج پ, ناانصافين, استحصال ۾ دولت جي اٹيرابر ورڇ کي 
هرگز تسليم نہ ڪندا آهن. برداشت جي ب حد هوندي آهي. جيٿرو مڪاريءَ سان 

ان سماج تي ظلمہر ڪيا ويا ۽ جيترو ڊگهي عرصي کانپوءِ اها تحريڪ ڀڙڪي 

اڻهن 3 حشاا تا ٿاڻ اهر اتهرد و. ند لي جن ناله رڙاڪي يٹ اهو مدت ڪجه هڪ 
اهڙي سماج ۾ ٿي رهيو هو جنهن کي پٺتي پيل ملڪن جا ماڻهو ڏاڍو خوشحال 
۾ “آئيڊيل” سمجهندا آهن. ان سان اهو ب ثابت ٿئي ٿو ت ترقي يافت سماجن ۾ 
سرمائيداري جو جبر ۽ استحصال ڪو گهٽ ن آهي. بس صررتون ۽ طريقا 
مختلف آهن. 

اِهو درست آهي ت مظاهرن ۾ انتهائي ساڄي ڌر جي رجحائن (خاص 
ڪري نيشنخل فرنٽ) جا حامي ب موجود رهيا. پر اول تہ آهي اقليت ۾ هڪا ۾ ٻيو ت 
هر پاڻمرادي تحريڪ پنهنجي ابتدا ۾ نہ صرف نظرين پر ترڪيب جي لحاظ کان 
ٻ کوڙ تسم جي ٻُڏتر جو شڪار هوندي آهي ۽ وقت سان گڏ ٿي بلوغت ماڻيندي 
آهي جنهن ۾ انقلابين جي مداخلت ۽ درست حڪمت عملي جو ڪردار 
فيصلاڪن هوندو آهي. پر هِن تحريڪ جي سڀ کان وڏي ڪاميابي فرانئس جي 
1 
لکين ماڻهن تاريخ جي ميدان ۾ لڀ ڪري مروج اثتدار کي للڪاريو. پوليس ۽ 
تحريڪ دٻائڻ جي ٻين اچ رياستي جبر واري 
مداخلت جي ڪري ملڪيتن جي تباهي. جلاءَ گهيراءِ ۽ رتوڇاڻ جون وارداتون 
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ٿيون۔ ڪارپوريٽ ميڊيا روايت مطابق يا ت خاموش رهي يا وري تحريڪ تي 
تخريب ڪاري جا الزام لڳائيندي رهي. 

اِن تحريڪ پرمروج سياسي پارٽين ۽ ٽريڊ يونينن جي روايتي ليڊرن جو 
ڪئٽرول ۽ عمل دخل ن هجڻ بہ تحريڪ جي هڪ خصوصيت هکي. پر ان خودرو 
تحريڪ آڏو حڪومت کي نيٺ گوڏا کوڙڻا پيا ۾ قيمٽن ۾ واڌ واپس وئڻي پڪي۔ 
شاگرد ب تحريڪ ۾ شامل ٿيا ۽ سڄي ملڪ ۾ شاگردن 100 کن اسڪولن 
سامهون رڪارٽون بيهاري ڇڏيون. اها هڪ قسہ جو شهري مورچي بنديءَ جي 
ابتدا هئي جيڪا يورپ خاص ڪري فرانس ۾ اهڙين تحريڪن جي خاصيت 
رهي آهي. 19668 جي تحريڪ ۾ ب سڄي پئرس کي شاگردن اهڙين مورچي بندين 
سان جامم ڪري ڇڏيو هو 

هڪ ڊگهي عرصي تائين ذرانس جي پورهيتن ۽ شاگردن مسلسل ڇانگ 
((811510111) ۽ ٻيا معاشي حملا برداشت شت ڪيا آهن. اُنهن جي روايتي قيادت کين 
مسلسل مايوس ٿي ڪيو آهي. “سوشلسٽ پارٽي” جي گذريل حڪومت اولاندي 
جي قيادت ۾ جارحاڻي سرمائيداري جي انتها ڪري ڇڎي هئي. ڪميونسٽ پارٽي 
آف فرانس جڀڪا ڪڏهن يورڀ جي سڀ کان وڏي ڪميونسٽ پارٽي هوندي 
هئي, هاڻي هڪ کنڊر بڅڄجي چڪي آهي ي. اهڙي صورت ۾ هڪ خلا آهي جنهن ۾ 
ميڪرون حڪومت ايندي ئي وڌيڪ ڪٽوتيون شروع ڪري ڇڎيون هيون. 
اميرن تي ٽيڪس مسلسل ختمہ ڪيا پئي ويا ۽ سڄوبار پورهيتن تي وڌو پتي ويو 
اول ريلوي يونين بندشن ۽ هڙتالن جو مرحليوار سلسلو شروع ڪي.و 
ميڊيا “عوام” خلاف مزدورن جي سازش قرار ڏئي ڪري اُن تحريڪ جي حمايت 
جلد ٿي ڂتم ڪري ڇڎي روايٽي يوئين ليڊر پنتي ٿي ويهي رهيا. مبيڪرون جشن 
ملهايو ۾ فرانس جي مزدورن تي غلبو حاصل ڪرڻ جي دعوا ڪري ڇڏي وري 
ويتر شدت سان ڪٽوتيون شروع ڪيون ويون. شاگردن جون تحريڪون اڀريون ۽ 
وکرجي ويون. حڪمرائن جي ماهرن جي ميڪائڪي سوچ مطابق طيقاتي 
ڇڪتاڻ ئي ساهہ ڇڏي چڪي هڪي. پر هااڻوڪي بغاوت جنهن جو تڪڙو ڪارڻ 
ڊيزل جي قيمتن ۾ واڌ ٿي جنهن تيز رفتاري سان ڀڙڪي آهي. تنهن ۾ اها سموري 
ڪاوڙوري اٿلي آهي. 
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ٿيل جي قيمتن ۾ واڌ کان تنگ ٿي ڪري ابندا ڊرائيورن ڪي جن کي 
فرانسيسي قانون مطابق گاڏيءَ ۾ ڦِڪي رنگ جي جيڪيٽ رکڻي پوندي آهي تہ 
جيئن خرابيءَ جي صورت ۾ اُن کي پهري گاڏيءَ جي مرمت ڪري سگهن. پر 
تڪڙي ۽ ظاهري ڪارڻ کان هٽي ڪري اهو رنگ احتجاج جي علامت بڻجي ويو 
ابتدا ۾ ميڪرون حڪومت طاتتور هجڻ جو ڊونگ ڪندي رهي پر جڎهن 
'تحريڪ ختم ٿيڻ بدران مورڳو تيز ٿيندي وئي تہ ڳالهين ذريعي کيس هار مڃڻي 
پکي۔ تحريڪ ايرو زور وٺي رهي هڪي جو غيرمعمولي صورتحال ۾ سڄي 
حڪومت جي معزولي کي ب رد نہ پيو ڪري سگهجي. فرانس جي هاڻوڪي 
تحريڪ هڪ ڀيرو وري ثابت ڪيو ت پارٽيون ۽ قيادتون پنهنجي جاءِ تي, پر 
جڏهن تحريڪون ڀڙڪي پون ۽ انقلابي رستن تي هلي پون ت پنهنجا رستا ۾ 
قياداتون ب گهڙي سگهن ٿيون. پر ان کان وڌيڪ اهم ڳالھ هيءَ آهي ت طبقاتي 
ڇڪتاڻ ناتابل مصلحت آهي. اُها پنتي ٿي سگهي ٿي., ٿڌي ٿي سگهي ٿي. پر مري 
ن ٿي سگهي. فرانس پر آخري خبرن مطابق اها تحريڪ اڃا جاري آهي. 


ايران, گهڻ طرفي سوڙه جو شڪار 

ٽرمپ کان اڳ واري صدر باراڪ اوياما جي دور ۾ آمريڪا ايران سان 
هڪ ڇه۾ ملڪي ايٽمي معاهدي تي دستڂط ڪيا هئا جنهن تحت ايران پنهنجو 
ايٽمي پروگرام معطل ڪري ڇڏيو هو ۾ جنهن عيوض ان تي لڳل پابنديون کنيون 
ويون هيون. پر صدر ٽرمپ ابتدا کان ٿي ان مماهدي جي خلاف رهيو آهي ۾ هُن 
مئي ۾ ان معاهدي مان آمريڪا جي نڪري وڃڻ جو اعلان ڪيو هو جنهن تي 
يورپي ملڪن سخت ڳڱتيءَ جو اظهار ڪيو هو. اهو معاهدو ايران, آمريڪا, 
جرمني, برطانيا, فرانس, روس ۽ چين جي وچ ۾ طكي ٿيو هو جڻهن جو مقصد ايران 
کي ايٽ بہ ٺاهڻ (جنهن کي ايران رد ڪندو آيو آهي) کان روڪڻ هو. آمريڪا 
کان علاوه ان مماهدي ۾ شامل ٻين ملڪن جو خيال آهي ت ايران کي ايٽمي طاقت 
ٿيڂ کان روڪڻ جو اهو ئي بهترين رسٽو آهي. يورپي ملڪ سمجهن ٿا ت 
جيڪڏهن آمريڪي پابنديون لڳي وڃن ٿيون ت انهن کي اربين ڊالرن جي 
ڪارويار جو نقصان ٿيندو 
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آمريڪي صدر ڊونلڊ ٽرمپ ايٽمي معاهدي تان دستبرداري کانپوءِ 
خاص حڪم جاري ڪندي ايران تي ٻيهر معاشي ڀابنديون لڳائڻ يي 
ڪري ڇڎڏيو آهي. آمريڪي صدر موجب آمريڪا جي پاليسي آهي ت ايران تي 
وڌ کان وڌ معاشي دٻاءُ وڌو وڃي. ٽرمپ جو چوڻ آهي ت سال 2015 جي ايٽمي 
مماهدي تحت ايران جون ايٽمي سرگرميون روڪڻ جي عيوض ۾ معاشي 
پابنديون هٽائڻ خوفتاڪ ۾ هڪ طرفو فيصلو هو ڇاڪاڻ ت ان سان وچ اوڀر ۾ 
جاري تڪرارن ۾ ٻارڻ استعمال ڪرڻ لاءِ ايرائي حڪومت وٽ رقم جي ريل ٻيل 
ٿي وئي هئي. آمريڪي صدر جو چوڻ هو ت “اسان سڀني قومن تي زور ڏيون ٿا ت ان 
قسم جا قدم کئيا وڃن تہ ايرانتي حڪومت انهن 2 شرطن مان ڪنهن هڪ کي 
اختيار ڪرڻڂ تي مجڪور تي وڃي. يا ت اُها پنهنجو ڌمڪي واري غيرمستحڪمہ 
رويو بدلائيندي عالمي معيشٿ جو حصو بڻجي وڃي يا وري مستقبل ۾ معاشي 
اڪيلاٿي لاءِ ٿيار رهي. * ڊونلڊ ٽرمپ ايران سان لاڳاپا برقرار رکندڙ ملڪن کي 
خبردار ڪندي انهن کي نٿيجا ڀوڳڻ جي ڌمڪي ب ڏئي آهي. پر ساڳڪي وقت انڊيا 
۽۾ ٻين ملڪن کي ايران کان تيل خريدڻ جي اجازت ب پڻ ڏني آهي. 
ٻکي پاسي ان حوالي سان يورپي پرڏيهي وزيرن چيو تہ انهن کي پابندين 
جي ٻيهر نفاذ تي دل جي گهرائين سان افسوس آهي. يورپي يوئين. فرانس, جرمتي 
۽ برطانيا جي پرڏيهي وزيرن جي جاري ڪيل گڏيل بيان ۾ چير ويو تہ 2015 ۾ 
سان ڪيل ايٽمي معاهدو ن صرف قابل عمل هو پر ان جا نہَيجا ب ملي رهيا 
هکا. انهن ايران جي ايٽمي معاهدي کي ن صرف يورپ پر سڄي خطي جي 
سيڪيورٽي لاءِ اڻٽر قرار ڏنو جڏهن ت ايرانئي صدر حسن روحائي آمريڪي صدر 
طرفان ايران تي معاشي پابندين جي ٻيهر نفاذ واري تڪراري فيصلي کي نفسياتي 
جنگ قرار ڏنو آهي. سي اين اين جي رپورٽ موجب پابندين جي اعلان کان اڳ 
هڪ ٽي وي انٽرويو ۾ ايراني صدر جو چوڻ هو ت جيڪڏهن آمريڪي حڪومت 
ڳالهيون ڪرڻ چاهيندي ت ان طرفان ڪي شرط نئ رکيا ويندا. ان سان گڎ هن 
آمريڪا کي جلدي ڳالهين جي ابتدا ڪرڻ جي دعوت ب ڏني هئي, ايرائي صدر 
جو وڌيڪ چوڻ هو تہ جيڪڏهن نيڪ نيت هجو تہ ايران ڳالهين جي سداڻين 
آجيان ڪندو تازو پابندين کانپوءِ ٽيليوزن تي خطاب ڪندي ايراني صدر چيو تہ 
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آمريڪا طرفان نئين ايٽمي معاهدي جي ڳالھ ڪرڻ ۽ گڏڎوگڏ ٻيهر پابنديون 
لڳاكڂ سمجه کان مٿانهون آهي. آمريڪا ايران جي ٻارن. مريضن ۽ عوام تي 
پابنديون لڳائي رهيو آهي. توڻي جو ايران سداٿين ڳالهين جي حق ۾ رهيو آهي پر 
واشنگٽن کي اول اهو ثابت ڪرڻو پوندو ت ان تي اعتبار ڪري سگهجي ٿو 
جيڪڏهن توهان دشمن آهيو ۽ ٻئي تي ڇُريءَ سان وار ڪريو ٿا ۽ وري لهي چئو 
ٿا ت ڳالهيون ڪرڻ چاهيون ٿا ت اول اوهان کي ان مهانڊي کي هٽانڻو پوندو صدر 
روحائي وڌيڪ چيو ت آمريڪا ايران تي پابنديون لڳائي ٿو ۾ 56 جي ايٽمي 
مماهدي مان نڪري وڃي ٿو ۽ وري چوي ٿو تہ ڳاله ٻولھ ڪرڻ چاهيون ٿا. ٽرمپڀ 
طرفان سُڌي ريت ڳاله ٻولھ جي دعوت چونڊن کان اڳ آمريڪي عوام لاءِ آهي ۽ 
ايران ۾رانتشار ڦهلاٿ لاءِ” 

واضح رهي تہ آمريڪا طرفان لڳايل پابندين کانپوءِ عام ايرائي شهريءَ 
جي ڏهاڙي وار زندگي ناڪاري طور متاثر ٿيڻ جو انديشو آهي. هن ڀيري لڳايل 
پابنديون ڪهڙيون ڪهڙيون آهن؟ (1) ايرائي حڪومت آمريڪي بٹنڪ نوٽ 
يعتي ڊالر ن خريد ڪري سگهي ٿي ۽ ن حاصل ڪري سگهي ٿي. (2) ايران جي 
سون ۽ قيمتي ڌاتن ۾ تجارت تي پابندي(3) صنعتي پيداوار ۾ گريفائٽ, المونيم, 
اسٽيل, ڪوٽلو ۾ سافٽ ويئر جو استعمال ن ٿي ڪري سگهي (4) ايرائي ريال ۾ 
وهنوار تي پابندي (5) خودمختياري سان قرض جي ادائگي ۽ ايران جي سرگرمين 
تي پابندي ۽ (6) ايران جي آٽوموٽو سيڪٽر تي پابنديون شامل آهن. 

ٻکي پاسي, ڪجه وقت اڳ اسراٿيل ايران کي خبردار ڪيو تہ بحيره 
احمر سمنڊ جي لنگهھ کي بند ڪرڻ تي کيس مُنهن ٽوڙ جواب ڏنو ويندو ۽ 
اسراٿيل پنهنجي فوج مقرر ڪري ڇڎڏيندو جڎهن ت ايران عربي نار ۾ وڏي پيماني 
تي عسڪري مشتن جي تيار ڪندو رهيو. ياد رهي ت ڪجه وقت اڳ سعودي 
عرب ان لنگه مان گذرندڙ ٻن آٿل ٽيتڪرن تي حوثي باغين جي مبيٍہ حملي 
کانپوءِ ان رستي کان يورپ کي تيل جي رسد روڪي ڇڏي هئي. تڎهن حوثي 
باغين لنگهھ بند ڪرڻ جي ڌمڪي ڏيندي چيو هو ت اُهي سعودي عرب جي 
بندرگاهن کي ٻ نشانو بڻائي سگهن ٿا. يمن ۾ حوثي باغين خلاف سعودي ڪمان ۾ 
عسڪري آپريشن گذريل ٽن سالن کان جاري آهي. ۽ يمن باب المندب جي ڏکڻ 
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رُڂ ۾ آهي. باب المندپ 29 ڪلوميٽر ويڪرو لنگه آهي ۽ هتان کان تيل کڻي 
ويندڙ هزارين ٻيڙا گذرن ٿا. آمريڪي توانائي جي اداري مطابق 2016 ۾ ان رسختي 
تان ڏيهاڙي چار ڪروڙاسي لک بيرل تيل گذريو هو 

آمريڪا سان لاڳاپا انتهائي خراب ٿيڻ کانپوءِ ايران وڏي پيمائي تي 
عسڪري مشقن جي تياري ڪري رهيو آهي. آمريڪي سينٽرل ڪمانڊ تصديق 
ڪئي آهي ت هرمز لنگھ وٽ ايران طرفان غيرمعمولي سرگرميون ڏسڻ ۾ آيون 
آهن. آمريڪي سينٽرل ڪمان جي ترجمان چيو تہ اسان خليج عربہ هرمز ۾ 
خليج عمان ۾ ايرائي بحريہ جي وڌندڙ سرگرمين کان آگاه آهيون. اسان 
صورتحال جو غور سان معائڻو ڪري رهيا آهيون ۽ پنهنجن اتحادين سان ان ڳالھ 
جي خاطري ڪراتينداسين ت بين الاقوامي پاڻي ۾ آزاداڻي چرپر ۽ تجارت جاري 
رهي. جڎهن ت ايران جي اعلي اختيارين جو چوڻ آهي تہ ايران جي تيل جي 
برآمدات روڪراٿڻ لاءِ آمريڪي ڪوششن کي ڪامياب ٿيڻ ن ڏيئداسين. 
آمريڪي اختيارين جو چوڻ آهي ت هن وقت ايران انهن عسڪري مشقن ذريعي 
آمريڪا کي پيغام ڏيڂ چاهي ٿو. آمريڪا ايران خلاف جارحاڻو رويو اختيار 
ڪندي پابندين ذريعي معاشي دٻاءُ وڌائي ڇڎيو آ هي. آمريڪي صدر ڊوئلڊ : ٽرمب 
جي ايران مخالف پاليسين سيپ ايرائي معيشت کي نقصان پهٽو آ ي ۽ ايراني 
ڪرئسي جو قدر گهٽجي چڪو آهي. جڏهن ت ايرائي معيشت جي خراب حالت 
جي ڪري ايران ۾ احتجاجي مظاهرا پڻ ٿي رهيا آهن. 

ڪجه وقت اڳ اسرائيل پنهنجي “نوڪمينٽ” واري پاليسي کي 
ٽوڙيندي انڪشاف ڪيو ت ان گذريل ٻن سالن ۾ شام ۾ ايراني هدفن تي ٻ سکو 
کان وڌيڪ 
حملا ڪيا 


علاوه هڪ پي 
رپورٽ مطايق 
اسراٿيل عراق 
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53 کائپوءِ ڳجهي طريقي سان گهٽ ۾ گهٽ 12 شامي باغي تنظيمن کي 
هٿياربند ڪيو آهي. برطانوي خبر ڏيندڙ اداري روئٽرز لاءِ صحافي ۽ تجزيي نگار 
ميثم بهروش لکيو تہ اطلاعن مطابق جڎهن بشارالاسد جي حڪومت گولان جبلن 
جي اوڀر واري حصي تي ڪنٽرول حاصل ڪري ورتو ت اسراٿيل ب شام ۾ هٿيارن 
۾ پيسي جي رسد بند ڪري ڇڎڏي اسرائيل جي ان حڪمت عملي جو نالو “سُئو 
پاڙي وارو آپريشن” آهي جنهن جو مقصد ايران مخالف شامي تنظيمن کي هڻي 
ڏيڻ آهي ت جيئن .ان ڌڙن کي اسرائيل جي سرحدن جي ويجهو اڏا ٺاهڻ جو 
موقعو ن ملي سگهي. 

بئي پاسي اسراٿيل شامراندر ايراني هدفن تي هوائي حملن پر ٬تيڑي‏ آندي 
آهي. اها اسراٿيلي پاليسي ۾ نمايان تبديلي آهي. ان کان اڳ اسرائيل شام ۾ 
ايراني موجودگي کي ڪنهن حد تائين برداشت ڪندو رهيو هو پر هاڻي ان 'ڳڙي 
برداشت" جي حڪمت عملي اختيار ڪئي آهي. ان جا علائقي تي ڏورانهان ۽ 
ديرپا اثر پوندا. اسرائيل کي هڪ عرصي کان ڳڻتي رهي آهي ت ان جي سرحد جي 
ويجهو ايران سرگرم آهي ۽ اُهو اسرائيل جي ازلي دشمن حزب الله کي جديد ترين 
هٿيار مهيا ڪري رهيو آهي. ان ڳڻتيءَ ۾ اُن وقت اضافو ٿي ويو جڏهن ڊسمبر 
6 ۾ بشارالاسد روس ۽ ايران جي مدد سان حلب شهر تي ٻيهر قبضو ڪري 
ورتو. ان سان داعش (دولت اسلاميا جي جنگي صلاحيت کي سڂت ڌڪ پهتو ۽ 
ايران کي پنهنجو ڌيان شام جي ٻين علائقن تي مرڪوز ڪرڻ ۽ اسراٿيلي سرحد 
جي ويجهو پنهنجي فوجي موجہدگي وڌاٿڻ جو موتعو ملي ويو ان جي جواب ۾ 
اسرائيل هوائي ڪارروائيون شروع ڪري ڇڏيون. 

صحافي ۾ تجزيي نگار ميشم بهروش مطابق اسرائيل جي ان جارحاڻي 
ايران مڂالفغ پاليسي جا ٽي بنيادي نقطا آهن: اول. اسرائيل کي نہ ڪو ٽرمپ 
انتظاميا تي اعتماد آهي ت اُها شام ۾ ايراني موجودگي بابت ڪجهھ ڪري 
سگهندي ۽ ث ئي اُها روس مان اميد رکي سگهي ٿي ت اُهو شام ۾ ايران کي روڪڻ 
پر ڪو ڪردار ادا ڪندو. ٽرمپ کوڙ ڀيرا چئي چڪو آهي ت اُهو شام مان 
آمريڪي فوجن کي جلد کان جلد ڪڍڻ چاهي ٿو ٻيو شام ۾ ايراني موجودگي 
سُني عرب ملڪن لاءِ بہ سڂخت ڳڱتيءَ جو ڪارڻ آهي. اهو ئي ڪارڻ آهي تہ شام 


سماجواد “َر 168 


جي مسئلي تي اسرائيل ۽ سعودي عرب ۽ عرب امارات جا خيال هڪجهڙا آهن 
هي نوان لاڳاپا اسراٿيل لاءِ تمام اهم آهن ۽ انهن کي نيتن ياهو خوش آئٿنده قرار 
ڏئي چڪو آهي. ٿٽيون, اسرائيلي سيڪيورٽي اسٽبلشمينٽ جو خيال آهي تہ 
ايرا ن جا مقصد پکيڙ پسند آهن ۽ اُهو سڄي وچ اوڀر ۾ پنهنجي بالادستي جي چاهي 
ٿر ايران طرفان اسرائيل جي “مڪمل تباهي” جا اعلان ۽ ايراڻي حمايت ياف 
ڪمانڊرن جي اسراٿيل ليتان سرحد تي پريڊ سان انهن خدشن کي وڌيڪ هٿي 
ملي آهي. ان جي جواب ۾ هڪ رپورٽ مطابق ايران ويجهڙ وارن مهيئن ۾ عراق ۾ 
شيعا ڌڙن کي بيلسٽڪ ميزاتلن سان هٿياربند ڪرڻ شروع ڪري ڇڎيو آهي. ان 
جي هڪ عهديدار روكٽرز کي ٻُڏايو هو تہ جيڪڏهن ايران تي حملو ٿيو تہ ان 
جو“بيڪ اپ پلان” آهي. باقي ايران سرڪاري طور تي ان جي ترديد ڪكي هئي 

ٻئي پاسي آمريڪي پابندين کانپوءِ ايرانئي معيشت جي وڌيڪ 
سُڪڙجڻ جا امڪان آهن. ان ماحول ۾ اسرائيل ۽ ايران جي وچ ۾ وڌندڙ ڇڪتاڻ 
سان ايراني حڪمران ملڪي معيشت جي بدحالي ۽ ان جي نتيجي ۾ پيدا ٿيندڙ 
عوامي بي چيئي تان ڌيان هٽائڻ لاءِ ڪوب انتها پسنداڻو قدہ کڻي سگهن ٿا. ان جو 
مطلب هي آهي تہ جيڪڏهن شام جو مسكلو حل ب ٿي وڃي تڏهن ٻ وچ اوڀر تي 
ڇانيل ڇڪتاڻ جا ڪڪر اسانيءَ سان ٿرڻ وارا ناهن. 

ڏينهون ڏينهن ايران ۾ بحران شدت اختيار ڪندو پيو وڃي. اڳ ۾ 
ايٽمي پروگرام تي کوڙ سالن تائين ان کي اذيتناڪ اتتصادي پابندين کي منهن 
ڏيڻو ٻيو ه.و اهڙين پابندين سان بالادست طبقن ۾ حڪمرانن کي تڪليف ناهي 
ٿيندي ڇاڪاڻ ت سمورا ملڪي وسيلا انهن جي ملڪيت ۽ حاڪميت ۾ هوندا 
آهن پر انهن پابندين سان معيشت بدحال ٿي وڃي ٿي ۽ وچولي ۽ پورهيت طبقن 
تي ان جا وڌيڪ خوفتاڪ اٿر پون ٿا. اها ڳالھ ڪنهن هڪ مل تي ن پر ڪنهن 
بہ پابنديءَ جي شڪار ملڪ ت تي لاڳو ٿكي ٿي ۽ جنيوا ۾ ٿيل 2015 واري معاهدي 
(جنهن ۾ ايران, آمريڪا, چين, روس, برطائيا, جرمتي ۽ فرانس شامل هڪا) ۽ 
پابنديون کڄڻ جا مماشي فائدا ب عوام لاءِ گهٽ ۾ حڪمرائن جي دولٹ ۾ وڌيڪ 
اضافي جو سبب ٿيا هڪا. ڊونلڊ ٽرمڀ طرفان ٻيهر پابنديون لڳائڻ سان هڪ ڀيرو 
وري معيشت کي شديد ڌڪ لڳو آهي ۽ عام ماڻهن جون زندگيون ويتر عذاب ٿي 
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ويون آهن. 

حقيقت اها آهي ت ڪجه ملڪ پرڏيهي خطرن, خارجي يا جٹتگي 
تٽڪرائن کي اڀاري ڪري پنهنجي اقتدار کي برقرار رکندا آيا آهن ۽ ان کي 
پنهنجي عوامي بفغاوتن کي ڪڇلب لاءِ استعمال ڪندا رهيا آهن. ڏكو اوله ايشيا 
جا ملڪ ب انهن ئي پاليسين تي عمل ڪندا رهيا آهن. پر هاڻي انهن سڀني 
ملڪن ۾ سرمائيدار معيشتون شديد بحران جو شڪار ٿي ويون آهن ت انهن 
پرڏيهي تضادن کي اڀاري ڪري اندروني طبقاتي جدوجهدن ۽ تضادن کي دٻائڻ 
واري پاليسي ناڪاميءَ جو شڪار ٿيندي پئي وڃي. ان سان نہ صرف خليج جي 
ٻنهي پاسي جي ملڪن ۾ عوامي بغاوتون اڀري سگهن ٿيون پر تيل جي ٹيمٽن ۾ 
خطرتاڪ اضافي ۽ ٻِين شعبن جي معاشي بحران سان سماجي هلچل پيدا ٿي 
سگهي ٿي ۽ اها ڇڪتاڻ سڄي خطي ۾ سياسي طوفانن کي جنم ڏيندي 


آمريڪا ۾ سوشلزم جون ڳالھيون..!!! 

آمريڪا هڪ اهڙو ملڪ آهي جنهن ۾ هڪ ڏهاڪو اڳ تائين مذهب 
۾ عقيدن کي بنا روڪ رنڊڪ تنقيد جو نشانو بڻائي سگهجي پيوو کوڙ سنجيده 
مفڪر ۽ مشڪرا عيسائيت ۽ ايٽتريقدر جو مقدس بائييل جو سرعام مذاق اڏائي 
سگهيا پئي. پر آمريڪا ۾ سرمائيداري نظام تي تنقيد ڪرڻ ناتابل معافي وڏو 
گناه سمجهيو ويندو ه. جيڪڏهن ڪنهن سياستدان تي سوشلسٽ هجڻ جو 
داغ لڳي وڃي ت اُهو سياست مان خارج سمجهيو ويندو ه.و پر گذريل ٻن ٽن سالن 
۾ پنهنجو پاڻ کي سوشلسٽ سڏائيندڙن جي تمداد ۾ ذڪر جوڳو اضافو ٿيو آهي ۽ 
هاڻي کوڙ سياسي ڌڙا پنهنجو پاڻ کي کلي عام سوشلسٽ طور پيش ڪن ٿا. 
آمريڪا جي ان بدلجندڙ رجحان کي سمجهڻ انڪري ضروري آهي ت سپرپاور 
هوندي ۽ مڂتلف بين الاقوامي ادارن ۱ورلڊ بکنڪ آءِ ايم ايف وغيره) کي پنهنجي 
هٿ ۾ رکندي آمريڪا دنيا جي اڪثر ملڪن جي معاشي ۽ نظرياڻي ترجيحن تي 
اترانداز ٿڪي ٿ.و انهيءَ پسمنظر ۾ ڏسجي تہ دنيا ۾ نون معاشي ڍانچن انيولبرلزما 
جي ابتدا آمريڪا رونالڊ ريگن جي صدر چونبہجڻ کانپوءِ شروع ٿي هڪي ۽۾ 


هوريان هوريان دنيا جي اڪثر ملڪن ۾ ريگن جا نظرياتي معاشي خيال غالب ٿي 
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ويا. هاڻي ٻ ايندڙ دور ۾ آمريڪا پر غالب رجحان دنيا جي نظرياتي رڂ کي متاثر 
ڪئنا. 

ڪجه وقت اڳ جاري ڪيل هڪ سروي مطابق هاڻي آمريڪا جي 
ڊيموڪريتڪ پارٽيءَ ۾ 57 سيڪڙو ميمبر پنهنجي سڃاڻپ سوشلزم سان ڪن 
ٿا ۽ سرمائيداري نظام کي ترجيح ڏيندڙن جو تعداد 47 سيڪڙو آهي. يہئي هاڻي 
ڊيموڪريٽڪ ٻارٽيءَ ۾ اهڙن ماڻهن جي اڪثريت آهي جيڪي پنهنجن خيالن 
کي سوشلزہ جي ويجهو محسوس ڪن ٿا. اهڙي طرح ڊيموڪريٽڪ سوشلسٽ 
آف آمريڪا (آمريڪي سوشلسٽ) جي ميمبرن جو تمداد 5  20[‏ 6000 هو 
جيڪو ستوڻ ڀيرا وڌي 63000 تائين پهچي چڪو آهي. بظاهر ان رجحان جي 
ابتدا صدارتي اميدوار برئي سينڊرز ڪئي جنهن آمريڪا جي تاريځ ۾ پهريون 
ڀيرو هڪ وڏي پارٽيءَ طرفان ٻطور سوشلسٽ اليڪشن ۾ حصو ورت.و توڻي جو هو 
صدارتي اميدوار طور تي هليري ڪلنٽن کان هارائي ويو پر هُن کوڙ رياسخن ۾ 
پنهنجي مد مقابل کي شڪست ڏنئي ۾ ريپبلڪن پارٽيءَ جي رجعت پستدي خلاف 
سڀ کان وڏواڳواڻ تسل يم ڪيو وڃڻ لڳوو 

ريگن دور کان وئي هن مهل تائين ريپبلڪن پارٽيءَ رياست جي فلاحي 
پروگرامر خلاف جنگ جاري رکي آهي. ان جنگ ۾ سرمائيدار طبقي جا سڀ کان 
سگھا ساٿاري قدامت پسند مذهبي ڌڙا شامل هڪا. سرماثئيدار پنهنجن ٽيڪسن ۾ 
رياستي ضابطن ۾لاٿ جي تحريڪ هلاتي رهيا هڪا جڏهن ت مذهبي ڌڙا معاشري 
تي مذهبي قدرن کي ٻيهر نازل ڪري حمل روڪ جهڙن قانونن کي ختمر ڪرڻڂ 
چاهين پيا. ان رجمت پرست محاڈ ۾ نسل پرست گورن جون تنظيمون بہ شامل 
هيون جيڪي ٻين نسل ۽ رنگ جي ماڻهن جي وڌندڙ تمداد کان ڊنل هيون. پنهنجن 
پنهنجن مفادن جي تحفظ لاءِ هي سڀِ رجعت پسند ڌڙا سرمائيدارن جي سرپراهي 
ران نظريي تي متفق هڪا تہ هر ڪم رياستي ادارن بدران خانگي شعيي ۾ بهثر طور 
ڪري ڏئي سگهجي ٿو تنهنڪري جڏهن ب ڊيموڪريٽڪ پارٽي يا ترقي پسند 
آمريڪي سياستدانن طرفان صحت, تعليم ۽ عام جي بهتري لاءِ رياسخي مداخلت 
لاءِ آواز اٿاريو ويندو هو تہ رجعت پسند محاذان کي سوشلزم جو لييو لڳائي ڪري 
اُن کي دٻاكڂ ۾ر ڪامياب ٿي ويندا هڪا. تنگ آمد جنگ آمد وانگر 2015 تائين 
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ايندي ايندي کوڙ ڊيموڪريٽڪ آمريڪين چوڻ شروع ڪيو ت “اٿين آهي ت اٿين 
ٿي سهي” ۽ پنهنجو پاڻ کي سوشلسٽ مڃڻ شروع ڪري ڇڏيو جنهن جو اظهار 
برئي سينڊرز جي صدارتي مهم ۾ کليل نموني سامهون آيو. 

آمريڪا ۾ صدر ڊونلڊ ٽرمپ جي ڪاميابي رجعت پسند محاذ جي 
چوٽيءَ واري فتح هئي. هوتن ت ريگن کانپوءِ آيل ڊيموڪريٽڪ صدرن, بل 
ڪلئٽن ۽ باراڪ اوياما ٻ وڏي حد تائين ريگن جي ئي معاشي پاليسين کي جاري 
رکيو پر ڊونلڊ ٽرمپ رجعت پسندي کي ئين بلندين تائين پهچائيندي 1960 جي 
ڏهاڪي کانپوءِ عوامي جدوجهد جي نعيجي ۾ حاصل ٿيل قانونن روايتن ۽ 
حاصلاتن کي ميٽط شروع ڪري ڇڎي.و اهڙي ريت (195)0 جي ڏهاڪي تائين وارو 
معاشرو بحال ڪرڻ لاءِ قدم كڻڻ شروع ڪري ڇڎيا جنهن ۾ گورن مردن جي هر 
شعبي ۾ هڪ هٽي هئي ۽ ڪاري چمڙيءَ وارن, عورتن ۽ پنتي پيل گروهن ۽ طبقن 
جا حق تہ هجڻ برابر هئا. تنهنڪري جنهن شدت سان ڊونلڊ ٽرمپ سماج کي 
پنٽي ڌڪڻ جي ڪوشش ڪئي آهي ان جو ردعمل ب ايٽرو ٿي سڂت آهي. يعني 
هاڻي سوشلسٽن جو تمداد وڌي رهيو آهي ۽ آمريڪي طرز جي سرمائيداري زوال 
پذير ٿيندي نظر اچي رهي آهي. 

اهو ب نظر هيٺ رهي تہ آمريڪا پر جڙي قسم جا سوشلست خيال زور 
وٺي رهيا آهن اُهي روايتي ۾ ڪلاسيڪي سرشازم کان گهڻو مختلف آهن. 
ڪلاسيڪي سوشلزم ۾ تہ سمورا اڻاثا رياست جي ملڪيت هوندا آهن ۽ خانگي 
شعبو موجود ناهي هوندو پر جنهن سوشلزم جو ذڪر آمريڪا پر ٿي رهيو آهي ان 
جا تصور ڊينمارڪ ۽ اولهہ يورپي رياستن جي فلا-تي نظامہ کان ورتا ويا آهن يعئي 
خانگي شعبو ب موجود رهندو پر رياست عوام جي بنيادي ضرورتن کي پورو ڪرڻ 
لاءِ پاڻ ادار؛ قاكمر ڪندي, تقريين سچي يورب > ڪيڊيڊا مر صحت جو تظاممر 
رياستي آدارن جي هٿن ۾ آهي. ڄڻ ت آمريڪا مر سوٽل زمر جي نالي تي سوشل 
ڊيموڪريسي جو پرچار وڌي رهيو آهي. جيڪڏهن مستقبل ۾ اهو رجحان غالب 
اچي وڃي ٿو ت ان جا سڄي دنيا تي اثر لازمي پوند'. 





با 


نما وڊ ”95 : 


نيويارڪ جي هاڻوڪي ڪانگري جو ميمير جوڪرولي, جيڪو 
ڪوئينز ڪائونٽي جي ڊيموڪريٽڪ پارٽيءَ جو سربراھ ‏ آهي ۽ ڊيموڪريٽس 
جي ٻيهر اڪثريت ۾ اچڻ جي 
صورت ۾ ان ايوان جو اسپيڪر بيو 
تنهن کي هڪ 28 سالن جي 
ڇوڪرِي اليگزينڊريا اڪاسيو 
پنهنجو پاڻ کي سوشلسٽ سڏائي ٿي 
۽ ڊي ايس اي جي ميمبر آهي. 
ڪرولي پنهنجي چونڊ مهم تي ٽيه 
لک ڊالر کان وڌيڪ ڂرچ ڪيو 
جڏهن ت اڪاسيو ڪورٽيز ان جو ڏهھ سيڪڙو ئي خرچ ڪي.و. ڪجھ مهينا اڳ 
تائين هُوءَ هارٽينڊر جو ڪم ڪندي هئي ۾ ان پهريون ڀيرو ڪنهن چونڊ ۾ حصو 
ورتو آهي. 

چونڊ انهن حالحن ۾ ٿي جڏهن ٽرمپ حڪومٿ, ريپبلڪئز ۽ منظرعام 
تي موجود ڊيموڪريٽڪ سياستدانن خلاف ڪاوڙ وڌندي پئي وڃي. 20,000 





ووٽرن ڊيم وڪريٽڪ پارٽيءَ جي نيويارڪ جي چوڏهين ضلعي ۾ حصو ورتو 
جنهن جي ڪُل آبادي ست لک ماڻهن تي ٻڌل آهي, جن مان اڪاسيو ڪورٽيز 
8 سيڪڙو ووٽ حاصل ڪيا. هاڻي اُها ان تڪ تان ڪانگريس لاءِ 
ڊيموڪريٽڪ پارٽيءَ جي اميدوار هوندي ۾ يقيني طور تي کتي ويندي, جنهن 
کانپوءِ هُوءَ ڊي ايس اي (9574]) طرفان رون ڊيلمز (ڪيليفورنيا) ۽ ميجر اوين 
اٽيويارڪ) جي رٽائرمينٽ کانپوءِ چونڊجندڙ پهرين ڪانگريس جي ميمبير 
هوندي ان سياسي اڀ سيٽ سڄِي ملڪ جي ميڊيا ۾ هلچل پيدا ڪري ڇڏي 
جنهن سان اڪاسيو ڪورٽيڙ راتو راٿ سياسي سپرسٽار بڻجي وٿي. ان جي اها 
غيرمتوقع ڪاميابي كابي ڌر ۾ جاري چونڊ لاح عمل ۽ سوشلزہم جي مستقبل ج 

حرالي سان جاري بحث تي تڪڙو اثرانداز ٿي آهي. سياسي تجزيي نگار ڊي ايس 
اي جي اثر رسوڂ کي تسليہ ڪرڻ تي مجبور ٿيا آهن ۽ ٻيا موجوده ڊيموڪريٽ 
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پنهنجي کاٻي پاسي موجود خطري کان خبردار ٿي ويا آهن. 

برني سينڊرز وٽ 2016 ۾ هڪ عوامي سوشلسٽ پارٽي ٺاهڻ جو موقعو 
موجود هو پر ان آخر ۾ هليري ڪلنٽن جي حمايت ڪري ڇڎڏي مزدور يوئين جا 
رهتما ڊيموڪريٽڪ پارٽي سان چنبڙيل رهيا ۽ پورهيتن جي پارٽي ٺاهڻ بابت 
ڪا سدجيده ڪوشش ن ڪتي وٿي. دٻاءُ وڌندو ويو پر ڪنهن بہ ان پاسي قدم نہ 
وڌايو. گذريل ڪجه سالن دوران سوشلزم بابت وڌندڙ دلچسپي ۾ ٻنهي وڏين 
پارٽين کان اڳ ۾ ڪڏهن تہ ڏئي ويندڙ بيزاري باوجود کاٻي ڌر جي اڪثريت هڪ 
عوامي سوشلسٽ پارٽيءَ کي غيرحقيقت پسنداڻو هدف تصور ڪري ٿي ۽ ان 
تصور کي آهي ماڻهو هٿي ڏين ٿا جيڪي “حقيقي فتحن” ۾ ڪا دلچسپي ن ٿا 
رکن, جيڪي چاهين ٿا ت سياسي مقصدن کي وچٿرو رکجي. 

کاٻي ڌر جي اڪثريت هڪ عوامي سوشلسٽ پارٽي جي امڪان کي 
هڪ غيرحقيقت پسنداڻي هدف طور ڏسي ٿي ۾ ائين پنهنجو پاڻ کي 
ڊيموڪريٽڪ پارٽي جي سوڙهي گنجائش ۾ محدود ڪيو ويئي آهي. پر طبقاتي 
جدوجهد پنهنجي سياسي مهم ۾ ”پورهيت طبقي” جي اصطلاح کي استعمال 
ڪرڻ کان ڪجه وڌيڪ هوندي آهي. ان جو مطلب اهو تسليمر ڪرڻ آهي تہ 
پورهيت طبقي ۽ سرمائيدار طبقي ۾ هڪ ناقابل مصالحت لڙاٿي آهي, هڪ اهڙي 
جنگ جنهن کي صرف سماج کي نئين سر ٺاهي ڪري ٿي کٽي سگهجي ٿو. 
پورهيت طبقي جي محہٿ جڏهن ڌرتيءَ جي وسيلن سان ملي ٿي تڏهن ٿي سموري 
دولت پيدا ٿئي ٿي, جڏهن ت سرمائيدار طبقق جيحڪو پيداواري ذريعن جو مالڪ 
هوندو آهي, پورهيٽن جو استحصال ڪري ٿو ۾ سڀ کان وڏي حصي جو مالڪ 
بڻجي ويهي ٿو 

هڪ حوالي سان ڏسجي ت ڊيموڪريٽڪ پارٽي جي جهنڊي هيٺ 
ڪانگريس جي هڪ سيٿ کٽڻ کي, ڀلي اُها پورهيت طبقي سان تعلق رکندڙ ڊي 
يس اي جي هڪ مخلص ميمبر ڇو ن هجي. لازمي طور تي لاكح عمل جي فتح 
قرار ن ٿو ڏٿي سگهجي. اها حاصلات پنهنجي جاءِ تي پران طريقہ ڪار کي تاريڂ 
جي روشئي پر ڏسي ڪري اليگزينڊريا اڪاسيو ڪورٽيز سميت سڀني سوشلسٽن 
کي نفعي ۽ نقصان کي ڏمڱو پوندو ماضيءَ ۾. مثال طور 1930 جي ڏهاڪي ۾. 
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کاٻي ڌر جي کوڙ ماڻهن پاپولر فرنٽ حڪومتن جي حمايت ڪئي جن ۾ لمٻر, 
سوشلسٽ ۽ ڪميونسٽ پارٽيون سرمائيدار پارٽين سان ملي وڃن ٿيون. پر 
سوشلسٽ ۽ سرماتيدار پارٽين جو اتحاد پورهيتن لاءِ سداٿين برو ٿي ثابت ٿيو 
آهي. ڀلي اُهو فرانس هجي. اسپين هجي يا چلي هجي. جيڪي اهو چون ٿا تہ 
سوشلسٽن کي وڏي پارٽيءَ سان گڏجي ڪري ڪم ڪرڻ گهرجي يا 
ڊيموڪريٽس طرفان چونڊ مقايلي ۾ اچڻ گهرجي. عملي طور تي اُهي اُن 
ڊيموڪريٽڪ پارٽيءَ سان هڪ پاپولر فرنٽ ٺاهڻ جو چئي رهيا هوندا آهن, 
جيڪا اڄ سرمائيدار طبقي جي سڀ کان اهم نماٿنده جماعت آهي. 


تائين هلڻ ٿو گهرين ت ٻين ساڻ هل. آذريڪي چوڻي 


يي * 5 ك گڊ ط‫ 
خوشيءَ جو ونڊ ٻِيڻو ۽ سور جواڌورو آ. سوٿيڊش چوڻي 
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نظرياتي ادب 
پرشسيز 


آندري ڪام/ چاويد راڄپر 


پرهيز مان مراد پنهنجو پاڻ خوش ٿيڻ ۽ لطف وٺڻ کان انڪار ناهي يا 
جيترو ٿي سگهي گهٽ مزو ماڻڻ ن آهي. (جيڪڏهن ائين هجي ت پوءِ) پرهيز گُڻ ت 
پر غمگيئي ۽ اداسي ٿي ويندي اعتدال ن پر ضعف ۽ ڪمزوري هوندي, پرهيز ن پر 
ڀا رساي (850601101511۱) هوندي اسپونزا اهڙي خوفناڪ نقط نظر جي مخالنت 
ڪري ٿو هُن جي اها ڳالھ گهڻو ڪري سندس ايپيڪيورائي تفسير 
50101111111 1]9101110811]) آهي, جنهن جو ڪڏهن ب گهڻو ذڪر ن ٿي سگهيو 
آهي, 

هڪ وحشي ۽ ڪوڙي وشواس کانسواءِ ڪاب شي مزي 

(راحتا کان متع ن ٿي ڪري ائين ڇو آهي تہ پنهنجي چند 

سوداءَ ۽ اُٻاڻڪائي ((1110181(01101) کان آزاد ڪرڻ کان پُک 

۾ اڃ اُجهائڻ وڌيڪ مئاسب هوندو آهي؟ 

ان معاملي ۾ منهنجو خيال, جنهن ثتيجي تي مان پهٽو آهيان, 

سو آهي. ديوتا يا ڪو ٻيو. طاقت جي منهنجي کوٽ ۽۾ 

منهنجي بدبڂتي مان مزو ن ٿو وٺي سگهي, ۽ نہ ٿي اُهو اسان 

جي ڳوڙهن, آمُنُ, خوفن ۽ اهڙين ٻين شين, جيڪي هڪ 

ڪمزرر دماغ جون نشانيون هونديون آهن, کي گڻ سان 

منسوب ٿو ڪري ان جي ابتڙ اسان سڳوري فطرت سان 

جيترو هڪ ٿيون ٿا اوترو اتم خوشي جنهن هٿان اسان متاثر 

ٿيون ٿا, اوتري اتمم ڪماليت جنهن منجهان اسين ل:گهون ٿا, 

اُن کي ماڻيون ٿا. تنهڻتڪري شيون استعمال ڪريو ۽ جيترو 

گهڻو ممڪن هجي انهن منجهان مزا ماڻي.و. بيشڪ ان حد 

تائين ن, جتان اسان کي اُنهن منجهان بُڇان ٿئي, ڇاڪاڻ ت 

پوءِ اُنهن منجه مزو نہ ٿو رهي.... اها کي هڪ ذهي: ماڻهو جي 
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تشاني آهي. 

پرهيز جو ڌري گهٽ سڄو تصور مٿين ٻن ڳالهين اندر اظهاريل آهي. 
پرهيز ڪراهت ۽ پُڇان جو ضد يا بڇان ڏانهن ويندڙ رستي جو ضد آهي. پرهيز 
(ڪِري) مزو گهٽ ماڻڻ ث پر بهر تموٽي لطف اندوز ٿيڂ آهي. پرهيز شهوائي, 
حواسياتي خواه من ۾ اعتدال ۽ ڪفايت آهي. پرهيز وڌيڪ نج ۾ خالص يا 
وڌيڪ پورڻتا ۾ ٽبٽار ڪندڙ مزن جو يقين پڻ ڏياري ٿي. اها روشناس ٿيل, مهارت 
ماڻيل ۽ مهذب بڻايل ذاٿقو آهي. ساڳي تفسير ۾ اسپينوزا ڳالھ ڪري ٿو ت مان 
چوان ٿو “پرهيز هڪ ڏاهي ماڻهو جو حصو آهي پرهيز ٻيو ڪجه ڪونهي”. 
وڻندڙ کاڌي ۽ مشروب, عطر ۽ خوشبو ساون ٻُوٽن جي خوبصورتي سان, سينگار 
زينت, موسياقي, راندين, ٿيٽر ۽ ان قسمہ جي ٻين شين, جن کي ٻئي کي نقصان 
رسائڂ ٻنا ڪير ب استعمال ڪري سگهي ٿو ۾ اعتدال ۾ ڪفايت سان پنهنجو 
پاڻ کي تازو ڪرڻ ۽ نكون سکون ٿيڻ پرهيز آهي.” پرهيزاُها ڪفايت آهي جيڪا 
اسان کي پنهٽجي راحت ۽ مزي جو غلام ٿيڻ بدران ان جو مالڪ ٿيڻ ڏٿي ٿي. اها 
آزاد تفريح ۽ اهڙي ريت بهتر تقريح آهي, ڇاڪاڻ ت اها پنهنجي آزادي مان پڻ 
لطف اندوز ٿئي ٿي. ڇا ت خوشي آ سا ريٽ ڇڪڻ جي جڎهن توهان حُڪائي بنا 
بپ ڪم هلائي سگهو! يا جڏهن توهان الڪوحل جي ڪُنڍي ۾ قاٹل يا عادي تن هجو 
(تڏهن ڇا تہ خوشي آ) شراب پيئڻ (جي يا ڇا تہ خوشي آ پيار ڪرڻ جي جڏهن 
توهان خواهش جا غلام ن هجو! اهي مزا آزاد هجڻ ڪري وڌيڪ خالص ۾ پاڪ 
آهن, وڌيڪ پهتر مهارت ماڻيل هجڻڂ ڪري وڌيڪ مزيدار آهن, گهٽ گهرجائو 
ضرورتمند هجڻ ڪري وڌيڪ پرسڪون آهن. ڇا اهڙي ڪيفيت ماڻڻ آسان 
آهي؟ يقيئن ن پر ڇا اٿين ممڪن آهي؟ جواب آهي ها پر سدائين ت, سڀئي جي تن 
پر گهٽ ۾ گهٽ منهنجي تجربي ۾ اٿين آهي. انهيءَ ڪري پرهيز هڪ ڱځ آهي. 
ٻين لفظن ۾ هڪ خوبي ۽ شرف آهي. ارسطو پرهيز کي بدپرهيزي ۽ سنگدلي, 
عياشي ۽ بيدردي, اوياش (ڙائي) جي اداسي ۾ ان ماڻهوءَ جي جيڪو لدذت جو 
تجربو ن ڪري سگهي., پيٽوڙي جي پبُڇان ۽ بُکايل ماڻهوءَ جي ٻِن انتهاكن جي وچ ۾ 
چوٽيءَ طور ڏسي ها ابي انتها ڪريءَ جي ثحيجي ۾) جسم کي ڪيڏي ت بدبختي 
ڀوڳڻي پوي ٿي! ان مٽتجهان مزو وئڻ ۽ ان کي وڌاكڂ جي ڪهڙي خوشي! 
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بدپرهيز ماڻهو هڪ غلام وانگر آهي, جيڪو پنهڻجي مالڪ جو محتاج 
۾ تابع هوندو آ... ڀولڙي وانگر... جيڏانهن مالڪ وڃي هي ان پٺيان ڊوڙي بدپرهيز 
ماڻهو پنهنجي جسم جو پنهنجين خواهشن يا عادتن جي پنهنجي طاقت يا 
ڪمزوري جو قيدي آهي. هِتي ارسطو ۽ افلاطون طرفان استعمال ٿيل اصطلاح .... 
پرهيز يا اعتدال (50[9]1059116) بدران ايپيڪيورس طرفان خودڪفيلي 
([811)911:018) جي اصطلاح کي ترجيح ڏيڻ درست آهي. پر هڪڙو (پرهيز) ٻئي 
اخودڪفيل) کانسواءِ وجود نہ ٿو رکي سگهي. “اسان ٻاهرين شين کاڻ آزاد 
خودانحصاري کي وڏي سُنائي سمجهون ٿا. ائين ٻ ناهي تہ هر حال ۾ ٿورو ٿي 
استعمال ڪجي پر جيڪڏهن اسان وٽ گهڻو نہ هجي تہ ٿوري سان ٿي مطمعمن 
ٿجي. چيو وڃي ٿو ت اُهي ماڻهو جن کي شين جي ضرورت صفا نہ رهي اُهي ٿي 
عيش عشرت جي سڀ کان مِني تفريح ماڻين ٿا ۾ جيڪي ب شيون فطري ۾ 
ڪارجي آهن سي ت آسانيءَ سان هٿ چڙهي وڃن ٿيون جڏهن تہ(ان جي بلڪل 
ابتڙا اآهي شيون حاصل ڪرڻ ڏکيون هونديون آهن جيڪي بلڪل نضول ۽ 
بيڪار هجن” سماج جيڪڏهن انتهائي بري طريقي سان گهُٽيل ۽ سوڙهو ت هجڄجي 
ت اُتي ماڻهو ذري گهٽ ڪڏهن ب ماني ۽ پاڻي ۾ ن گٽندي پر انتهائي دولتمند 
سماج ۾ ٿي ماڻهو سداٿين پاڻ کي سون يا عياشي ۾ کُٽل محسوس ڪري ٿو اسان 
خوش ڪيئن ٿيون جڎهن اسان مطممن ن هجون؟ ۽ اسان مطمعن ڪيكن ٿيون 
جيڪڏهن اسان جون خواهشون حد کان وڌيڪ هجن؟ ان جي ابتڙ ايپيڪيورس 
ٿورڙي پنير يا سُڪايل مڇِي سان پنهنجي پيارن جي زبردست دعوت ڪئي. 
جڎڏهن ڪو بکايل هجي ت كائكڂ ڪيڌو نئ مزيدار هوندو آ! (بّک پر تہ بصر ب ڀلو 
هوندو آ) کائڻ کانپوءِ بکايل نہ رهڻ ٿي هڪ وڏو اطمنان آهي! واحد مالڪ طور 
فطرت وٽ ڇا ت آزادي آ! پرهيز آزادي جو هڪ وسيلو آهي ۾ آزادي خوشي ڏانهن 
هڪ ذريعو آهي. پرهيزگار هجڻ ٿوري سان پاڻ کي مطمعن رکڻ جي قابل ٿيڻڂ 
آهي بي اهو ناهي جيڪو اهم آهي. اهم ڳاله قابليت ۽ اطمينان آهي. 

ت پوءِ دانائي ۽ شايد ٻين سڀٽي گڱن وانگر, پرهيزگاري تفريح جي فن 
سان تعلق رکي ٿي. پرهيزگاري بنيادي طور تي خواهش جو پاڻ تي ۽ زندگي جو 
پنهنجو پاڻ تي ڪم آهي. (پرهيز خواهش ۽ خود زندگيءَ کي بہ حساب ڪتاب 
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هيٺ رکي ٿي.) پرهيز جو مقصد انساني حدن کان ٽُپي وڃڻ نہ پر انهن جو ادراڪ 
ڪرريط آهي. ان کي فوڪو (011081111”]) خوديءَ جو )حتياطاسٿيا/) سڏي ٿو 
پرهيز هڪ چڱي (110181) گڻ بدران هڪ اخلاقياتي (11]1!081) كٌڻڂ آهي ۾ هڪ 
اهڙو گُڻ جنهن جو فرض سان گهٽ پر عام فهم سان ڪمر پوي ٿو راحت 
(918851116]) جي احساس, خيال ۽ راحت وارين شين/مقصدن کي اڻ کُٽ نموني 
نہ وڌائيندي, پرهيز اصل ۾ راحت (1186 09118851 تي لاڳوڻيل دورانديشي آهي. 
مطلب ت جيترو وڌيڪ تي سگهي توڙي جيترو ممڪن هجي مزو ماڻجي. پٽي ڊان 
جتان (111811 1901۱ ')[1]) وانگي نہ ن جنهن کي تمام گهڻيون عورتون کين۔ 1 اهو 
شرابي, جنهن کي تمام گهڱو پکيڻو آهي. يا اهو ٻيٽَو ھٻڇي, جنهن کي تمام گهڻو 
کائڻ جي ضرورت آهي. ايپيڪيورس راحتون ۽ مزا وٺڻ سِکيو جيئن مليس, 
جڏهن راحتون فطري هجن تڏهن انهن کي پورو ڪرڻ ايرو ٿي آسان آهي جيٿرو 
جسم جي ضرورتن کي پورو ڪرڻ. اُڃ اُجهاكڂ کان وڌيڪ سولو ڇا آهي؟) (جڏهن 
پائي سير هجي تا بُک لڳي ت کاڌو کائڻ ۾ جنسي عمل ڪرڻ کان وڌيڪ آسان 
ڇا هوندو؟ اسان جي فطري ۽ ضروري خواهشن کان وڌيڪ محدود ٻِيو ڇا هوندو؟ 
اهو جسم ناهي جيڪو هٻڇ سان ٽٻٽار ۾ مطممعن ن ٿيڻ جوڳو هجي. اها 
خواهش جي لامحدوديت آهي جيڪا اسان کي مفلسي, بي اطمينائي يا ناخوشي 
ڏانهن ڌڪي ٿي ۽ اها (لامحدوديت) تخيل ۽ ذهن جي بيماري آهي. اسان وٽ 
خواب ۽ خواهشون آهن جيڪي اسانجي ٻيٽن کان وڏيون آهن ۽ اسان بيوقوناڻي 
نموني الٽو پنهنجن پيٽن کي ننڍو هجڻ تي مهڻا ۽ ڏوراپا ڏيون ٿا! ٻكي پاسي, ذهين 
ماڻهي جيئن ليوڪريٽس (101001115اد]آ) ايپيڪيورس لاءِ چوي ٿو “خواهش ۾ 
خوف کي حد” ۾ رکي ٿو.... ۽ انهن مٿان جيڪي حدون رکي ٿو اُهي جسم جون ۽ 
پرهيز جون هونديون آهن. بدپرهيز ماڻهو انهن حدن کي ڌڪاري ٿو يا اُنهن کي کوڙ 
سارين زنجيرن وانگر ڦٽو ڪري اڇلائڻ جي ڪوشش ڪري ٿو اهڙا هٻڇي ماڻهو 
بکايل ن ٿا رهن پر اُهي پنهٽجو پاڻ کي الٽي ڪراٿئين ٿا. اُهي اُڃايل ت ن ٿا رهن؟ 
پر نمڪين ٻيهي داڻا ۾ شراب, سندن اڃ کي وري تازو ڪري ڇڏين ٿا. اُڻهن وٽ تہ 
پيار ڪرڂ جي خواهش ب تہ ٿي رهي؟ پر اگهاڙين تصويرن وارو ميگزين سندن 
مشين کي وري شروع ڪرائي ڇڏيئدو.. پر اهو سڀِ ڪجه ڪيسيتائين؟ ۽ 
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ڪهڙي قيمت تي؟ ماڻهو (خود مزي, راحت ذريعي) مزي کان آزاد ٿيڻ بدران ان جو 
تيدي ٿي وڃي ٿو اهڙا ماڻهو پوراءَ جا نہ پر کوٽ جا قيدي ٿي وڃن ٿا, ايحريقدر جو 
ڀرجي وڃڻ ۾ ب ان جي کوٽ محسوس ڪن ٿا اُهي الٽو ائين چون ٿا تت ڪيڏي ن 
افسوس جوڳي ڳاله آهي جو ٿوري بُک یا اُڃ ناهي رهي. انڪري جو هي 
وڌيڪر سدائين وڌيڪ چاهين ٿا ۽۾ اها بہ خبر ن ٿي پوين ت زيا داتى )مم 
ڪيكن مطمعن ٿجي. انهيءَ ڪري زناڪار اداس هوندا آهن. اهو ٿي سبب آهي جو 
شرابي ناخوش هوندا آهن. بيشڪ., هڪ ٻيٽو لاءِ ان کان وڌيڪ پريشان ڪندڙ 
ڳالھ ڪهڙي ٿي سگهي ٿي ت سندس پيٽ ڀريل آهي؟ هي پنهنجي ڪرسي تي 
ڍير ٿيندي ڳرو پيٽ ڀريل ۽ ٿڪل محسوس ڪرڻ کانپوءِ ٿي چوي ٿو “تمام گهڻو 
کائي ڇڏيما” مونٽيئي (10111818116/) لکي ٿو “زيادتي! راحت ۽ مزي لاءِ زهر 
آهي جڎڏهن ت پاڻ _روڪ يا پرهيز ڪو چهيڪ ناهي. پر اهو ت ذائقو وڌائيندڙ 
مصالحو آهي.”(مطلب ت پرهيز احساسن جو مزو خراب ت ٿي ڪري پر ائهن کي 
وڌيڪ راحت بخش بڻائي ٿي. جڏهن ت اُنهن جي زيادتي جذبن توڙي شين کي زهر 
بڅائي ڇڏي ٿي.) 

كاكڂ پيثڻڂ جو شوقين ان کان اڳئي باخبر آهي. پيٽوءَ جي ابحڙ هي مميار 
کي مقدار تي ترجيح ڏئي ٿ.و اها درست رٌڂ ڏانهن هڪ وک آهي. پر سياڻو ماڻهو 
اڃان بلند تر مقصد رکي ٿو جيڪو لازم ۾ جوهر جي وڌيڪ ويجهو آهي, هن جي 
نظر ۾ کاڌيءَ واري پليٽ کان وڌيڪ سندس راحت ۾ مڙي جو معيار اهم آهي. هي 
کاڌي پيٽي جو شوتين آهي. پر ٻئي قسم جو جڏهن ت هي خوديءَ (56[1) جو يا 
وري (جيئن ت خودي ٻين مڻجهھ واحد طمام آهي), زندگيءَ جی کائڻ, پيئڻ, 
محسوس ڪرڻ, پيار ڪرڻ جي گمتام ۽ غيرشخصي, غيرذاتي راحت ۽ مزي جو 
شوقين آهي..... هي حُسن شناس ن پر هڪ پارکو صاحب تميز آهي. هي ڄاڻي ٿو 
ت صرف اُتي مز راحت آهي جتي ڌاثئقو آهي, ذاثقو اتي آهي جتي خواهش 
آهي. “سادو کاڌو اوترو ٿي مزو ڏئي ٿو جيتري هڪ مهانگي دعوت, جڏهن هڪ 
ڀيرو طلب جو درد ختم ٿي وڃي. اٿين ٿي ماني ۽ پاڻي ممڪن حد تائين بلند ترين 
راحت عطا ڪن ٿا جڏهن اُنهن کي بکايل ۽ حُشڪ چپن ۽ نڙيءَ تاين آندو وڃي. 
تنهنڪري, پاڻ کي سادي ۽ سستي خوراڪ جي رسد جو عادي بنائڻ سان هر اُها 
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شي ملي ٿي جيڪا صحت لاءِ لاڀائتي آهي ۽ ماڻهوءَ کي بنا شسڻ ۾ ڳرڻ جي 
زندگيءَ جي ضروري گهرجن جو پوراءُ ڪرڻ جي لاتق بڻائي ٿي ۽ جڎهن اسان 
وتفي وقفي سان مهانگي دعوت کائون ٿا ت اها پرهيز اسان کي ان وچ ۾ بهٹر حالت 
۾ رکي ٿي ۽ اسان کي تقدير کان بي خوف ڪري ٿي.” هڪ ترقي يافت سماج ىي 
جيئن ايٻيڪيورس هو ۽ جيئن اسانجي (يورپي دنيا) آهي, جيڪو ضروري آهي 
اهو ماڻڻ آسان آهي, جڏهن ت جيڪو ضروري ناهي اُها سڪون سان ماڻڻ يا 
برقرار رکڻ وڌيڪ مشڪل آهي. پر فقط ضرورت جو پوراءَ ٿيڻ تي ڪير مطمعن 
ٿيندو؟ يا جيڪڏهن شيون واڌو ۽ جهجهي مقدار ۾ ملي وڃن تہ انهن سان پيار 
ڪرڻ جي تابل ڪير هوندو؟ هڪ لالچي یا ۽ شايد ٻيو ڪو ب ت. پرهيز سندس 
راحت کي تڏهن شديد ڪري ٿي جڏهن محسوس ڪرڻ جو مزو هجي ۽ جڏهن 
احساس ٿي نت هجي ت پرهيزان جي جاءِ ڀري ۾ اٿين پرهيز سدائين يا ذري گهٽ 
سدائٿين هوندي آهي. زندهھہ رهڻ جو ڇا ت مزو آ! ڪجه ب پر کٽل نہ هجڻ جو ڇا ت 
مزو آ! پنهنجين راحتن تي دسٽرس ۽ مالڪي هجڻ جو ڇا ت لطف آ! ذهين 
ايپيڪيورس پنهنجين حواسياتي مسرتن کي پکيڙ بدران شدت, گهڻي بدران 
ٿوري, مقدار بدران معيار سان ٺهڪائي ٿو اهو گهڻو نہ پر سئو آهي جيڪو 
ايپيڪيورس کي موهي ٿو ۽ اهو کيس خوش بنائڻ لاءِ ڪائي آهي. جيئن 
ليوڪريٽس ڳاله رکي ٿو ت هي “تانع ۽ سنٿوش ذهن سان ٿوري تي” آڌاري ٿو هن 
جي صحتيابي ان ڄاڻ ۾ هئي ت “ٿورائي ڪڏهن ب ٽل ناهي هوندي" يا اهو تت 
تطمي اڻهوند پنهنجو علاج پاڻ هوندي آ۱. 

ماڻهو جنهن جي زئدگي گهڻو ڪري ڪائي, پُوري هجي ان وٽ ڪهڙي 
کوٽ ٿي سگهندي؟ شايد اهو خوش غربت جو ڳُجھ هو جيڪو اسيسي ([5515غب) 
جي سينٽ فرانسس ٻيهر دريافت ڪيو. پر اسان ج جو الان انار َ آسوده 
سماجن لاءِ اهو سبق خاص طور تي درست آهي جتي ماڻهو ڏڪار يا محرومي کان 
وڌيڪ بدپرهيزي سبب لوڙين ۽ مرن ٿا. پرهيز هر دور لاءِ هڪ گڻ آهي پر جڏهن 
وقت سُئو هجي تڎڏهن اها وڌيڪ ضروري ٿي پوندي آهي. پرهيز ڪو اهڙو گڻ ناهي 
جيڪو غيرمعمولي حالتن لاءِ هجي, جهڙوڪ بهادري (جيڪو انتهاٿي ضروري 
هوندو آ جڏهن حالحون ڏکيون هجن). پر هڪ معمولي ۽ نماڻو گڻ آهي. جنهن کي 
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غيرمعمولي ۽ نرالين حالتن بدران ڏيهاڙي ڪتب آندو وڃي ٿو هي هيرواڙم 
سورهيائي جو ن پر اعتدال جو گڻ آهي. هي رمباڊ (8111108110آ) جي محبوب 
5 648 0115) 16 ]161681[8111011) جو ضد آهي. شايد اهو ٿي ڪارڻ آهي جو 
اسان جو دور جيڪو فلسفين تي شاعرن کي ۽ ڏاهن تي ٻارن کي ترجيح ڏئي ٿو 
سو وساري ڇڏي ٿو تہ پرهيز هڪ گڻ آهي ۽ پرهيز کي صرف صفائي سُٿرائي جي 
هڪ صورت طور ڏسي ٿو اڄڪله ماڻهو چون ٿا “مون کي احتياط ڪرڻو آهي”. 
ان دور تي ترس اچي ٿو جيڪو شاعرن کان وڌيڪ صرف طبيبن کي اهميت ڏٿي! 

ٿامس اڪٿانس بلڪل صاف طور تي ڏٺو تہ هي افضل گڻ., توڻي جو 
ايڏو اوچو ناهي جيترا ٻيا ٽي آهن (دورانديشي وڌيڪ ضروري آهي., بهادري ۾ 
انصاف وڌيڪ واکاڻ جوڳا آهن) پر مشڪل حالت ۾ اڪثر ڪري کائن گوءِ کڻي 
وڃي ٿو. پرهيز انهن خواهشن کي متاثر ڪري ٿي جيڪي فرد (کائڻ ۽ پيئڻ) ۾ 
نسل (لڳ, پيار ڪرڻ) جي زندگي لاءِ انتهائي ضروري آهن ۽ اهي کي آهن جيڪي 
سڀ کان وڌيڪ مضبوط آهن ۾ مٿن دسٽترس ماڻڻ سڀ کان وڌيڪ ڏکيو آهي. 
انهن خواهشن کي دٻائڻ جو سوال ٿي پيدا ن ٿو ٿئي _ بيحسي (خواهشون مارڻڂا 
هڪ عڀب آهي. اسان ايترو ڪري سگهون ٿا ت کين جيترو ممڪن ٿي سگهي 
قابو ۾ رکون (مطلب ت پنهنجو پاڻ تي ضبط جي مشق), کين ترتيب ڏيون, کين 
توازن, هم آهئنگي, ۾ سڪون ۾ رکون. پرهيز زندگيءَ جي قوت جي رضاڪاراڻي 
ترَتيب ۽ باتائدگي آهي, اسان جي موجود رهڻ جي اسان واري قوت جي صحتمند 
ساک, تصديق ۽ پڪ آهي, جيئن اسپينوزا چوي ها, خاص ڪري دماغ جي طاقت 
جي پڪ جيڪا اسان جي چاهتن يا خواهشن جي غيرعقلي اُڇلن, زورن کي قابو 
ڪري پرهيز ڪا جذباتي ڪيفيت ناهي: اها قابليت آهي, مطلب تہ هڪ گڱڻ 
آهي. جيئن ايلن چوي ٿو “اهو کُڻ جيڪو “سڀتي قسمن جي خمارن, نشن کي قابو 
۾ فنتح ڪري ” اهڙي ريت پرهيز “ڱَڻ جي نشي”, جنهن ۾ پرهيز شامل آهي. کي پڻ 
فتح ڪري ۾اتي تي اها نماڻائي, نوڙت ۾ هيناهين کي ڇُهي ٿي. 
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يوٽوپياڻي ۽ ساڻنسي سوتلزم 
(حصو پيون) 


فريڊرڪ اينگلز :/ڪمال جثيلات 


ان اخر کي مچ کان پوءِ هاڻ اسان هڪ چَل لاءِ بٳِن مسڪلي, جنهن جو سڄو تعلق 
ماضي سان آهي. تي غور نٿا ڪرڻ گھرون. اسان ان مسكلي کي انهن ادبي شارحن 
جي لاءِ ڇڏيون ٿا, جيڪي ان خيالي خاڪن بابت ذهئي مونجماري ۾ قاٿل ھوندي 
ب ان قسم جي بيوقوفيءَ تي پنهنجي 
مخصوص انداز ۾ سوچ ويچار 
ڪندي, پنهنجي ڏهني برتري جو 
ثبوت ڏيڻ چاهن ٿا. ان جي ابٿڙ اسان 
اُنهن خيالن تي بحث ڪنداسين 
جيڪي انهن خيالي خاڪن جي پردا 
پوشي جي حوالي سان اسان جي 

سامهون اچن ٿا ۽ جن کان هي تنگ 

نظر ماڻهو واقف ناهن. سيئٽ سيمون 
موي فرانسيسي انقلاب جو تمام وڏو ماڻهو 
هيو. انقلاب وقت هو ٽيهن سالن کان 
بہ گھهٽ عمر جو هك ان انقلاب 
۾ ”ٽئين طبقي“ کي ثتح حاصل ٿي 
هئي. ٽئين طبقي مان مراد فرانسيسي توم جا اهي ماڻهو جيڪي تجارت ۽ پيداوار 
۾ ڪم ڪئدا هئا. ان انقلاب ۾ رعايٹ ياف طبقي. ثوابن ۽ پادرين کي شڪست 
نعصيب ٿي هئي. پر ٽئين طبقي جي اها فتح جلد ٿي ان طبقي جي هڪ ندڍڙي 
حصي جي فتح بڻجي ويئي. سمورن سياسي ادارن تي ملڪيت رکندڙ ماڻهن جو 
قبضو ٿي ويو سرمائيدارن جي ان طبقي., انقلاب در ان تمام گهڱي ترقي ڪكي ۽ 
ان ٿي طبقي توابن ۾ ڪليسا جي ضبط ٿيل جاتيداد تي سٽيبازي ۽ فوجي ٺيڪن 
جي نالي تي قوم سان ڌوڪو ڪري تمام گهڱي دولت ميڙي هڪي. انهن لاهن چاڙهن 
جي ڪري فرانس تباهي جي ڪتاري تاتين پهچي ويو هو ان ڪري نپولين کي 


سماجواد ُأ“ 3 





ا3 


مد ههش يڪيھز» ٣ڪهن‏ مي 





موتعو ملي ويو ت هو فوجي ڪاه ڪري اقتدار حاصل ڪري 

اهوئي سبب آهي ت سينٽ سيمون جي خيال ۾ ٿکين طبقي ۽ مراعتي 
طيقن جي ويڙه, مزدرون ۾ ڪاهلن جي ويڙهھہ جي شڪل اختيار ڪري وئي. 
ڪاهلن ۾ صرف مراعتي طبقا ٿي شامل ن هئا, پراهي سڀئي طبقا جيڪي بيداوار 
۽ ورهاست پر حصو وٺڻ بئا ڪماتڻ واري دولت تي زنده هکا. سينٽ سيمون جي 
ورڪرن پر صرف اُجرتي مزدور ٿي شامل ڪوذ هئا. پر ڪارخائيدار تاجر ۾ 
شاهوڪار ب شامل هئا. انقلاب ان ڳالھ کي ثابت ڪري ڇڏيو هڪو تہ ڪاهلن ۾ 
ذهتي رهنمائي ۾ سياسي اقتدار جي صلاحيت ڪو ن هي سينٽ سيمون جو هي بہ 
خيال هئو ت خطري واري دؤر جي تجربن هي ثابت ڪري ڇڎيو هو ت ملڪيت ن 
رکڻ وارن طبقن ۾ ب ان تسم جي صلاحيت ڪا ن هئي. انهن حالتن ۾ ڪير 
رهتماقي ڪري؟ ڪير اڳواڻي ڪري؟ سينٽ سيمون وٽ ساٿنس ۽ صنعت ٻنهي 
کي هڪ نئين مذهبي رشتي پر ڳنڍي ڪري مذهبي خيالن جي ان اتحاد کي پئدا 
ڪري سگھجي پيو. جيڪو اصلاح جي زماني ۾ الڀ ٿي چڪو هئو پر اهو 
ت “جديت عيساثئيت" جي صوفياڻي وصف ۽ ڪليسائي حڪومت جو خيال هو 
جڎهن ت سائنس لکت ۾ هئي. عُلماتئن جي ت انڊسٽري ٿي ٻي هڪي جنهن ۾ محنت 
ڪرڻ وارا, سرمائيدار, ڪارخائي دار تاجر ۽ شاهوڪار شامل هڪا. پر سينٽ 
سيمون جي خواهش هئي ت سرماتيدار پنهنجو پاڻ کي عوام جا عهديدار ۾ سماجي 
امين سمجھن. انهن سرمائيدارن کي هو حاڪمن وارا اختيار ۽ معاشي رعايتون 
ڏيڻ چاهي پيو هو شاهوڪارن جي منظم سازي کان پوءِ, سماج جي سڄي پيداوار 
کي انهن جي حوالي ڪرڻ چاهي پيو. هي ڏوه ان وقٿ جي حالتن جو هئو جڎڏهن 
ت فرانس ۾ جديد صنعتي گهرجن پٽاندر ٿي مزدورن ۽ سرمائيدار جي ڇڪتاڻ 
آهستي آهستي اُڀري رهي هئي. پر سينٽ سيمون سڀ کان پهريان جنهن شئي ۾ 
دلچسپي ورتي پئي. اها ان طبقي جي تقدير آهي. جيڪو تمداد ۽ غربت ۾ سڀ 
کان وڌيڪ آهي. 

سينٽ سڃمون پنهنجي ڪتاب ۾ “جينيوا ڏانهن خط” ۾ ان اصول جو 
بنياد رکيو هو تہ. هر ماڻهوءَ کي ڪم ڪرڻ گھرجي. جڎهن هو اهو ڪتاب لکي 
رهيو هڪو ت ان کي اُن ڳالهھ جو علم هيو ت خطري وارو دور ٿي در اصل غريپ عوام 
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جو حڪومتي دور هڪ هو انهن سان مڂاطب ٿي ڪري چڪي ٿو ت “ڏسو! جڏهن 
اوهان جي ساٿين جي حڪومت هئي. ت ان وقت فرانس تي ڇا ڇا نہ گذري.و هنن 
ملڪ ۾ رڳو بک پيدا ڪئي.” پر 1802ع ۾ انقلابِ فرانس کي نہ صرف 
جاگيردارن ۽ سرمائيدارن جي طبقاتي ويڙهہ چوڻ, پر جاگيردارن ۽ سرمائيدارن ۾ 
ڪنگلن جي طبقاتي ويڙهہ چوڻ ئي تمام وڏي عقل واري ڳاله ٿي سگھي ٿي. 
6ع ۾ هن ان ڳالھ جو اعلان ڪيو ت سياست پيداوار جي ساٿنس جو نالو 
آهي هن اڳڪٿي ڪئي ت سياست معيشت ۾ گم ٿي ويندي هوند هي خيال تہ 
معاشي حالتون ئي سياسي ادارن جو بنياد آهن, هڪ ناقص صورت ۾ پيش ڪيو 
ويو آهي. تڏهن ب ان مان هيءَ ڳالهھ واضح ٿكي ٿي ت ماڻهن تي حڪومت ڪرڻڂ 
بدران سياسي حڪومت جو ڪر شين جي نظمہ ۽ نسق ۽ پيداواري ذريعن جي 
رهنمائي طرف منتقل ٿي ويندوو يعني رياست کي ڂتمر ڪري ڇڏڻ طرف ويندو 
جنهن باري ۾ ويجھو تي تماہ گهڻو گوڙ ۽ شور ٻڏڻ ۾راچي ٿو 

پنهنجي هم عصرن تي هن جي برتري جو هڪ ثبوت هي ب آهي ت., 
24ع پراتحادي فوجين جو پيرس ۾ داخل ٿيڻ کان ٿوري دير بمد ۾ وري 1815ع 
پر “جنگ صدايامر” رهن چيو هڪو تہ: “ذرائس کي انگلستان سان دوسختي ڪري, ۽ 
پوءِ انهن ٻنهي ملڪن کي جرمني سان دوستي وارا تعلقات پيدا ڪرڻ گھرجن, 
ڇاڪاڻ جو ان صورت ۾ ٿي يورپ ۾ امن ۽ خوشحالي قائم ٿي سگھي 
ٿي.” 1815ع ۾ فرانسين کي اهو چو ت هو “واٽرلو واري جنگ کٽڻ وارن سان 
دوستاڻا لاڳاپا پيدا ڪن” يقيني طور تي وڏي همث ۾ تاريڂي دور انديشي تي ٻَدل 
ڳالھ آهي. 

اسان کي سينٽ سچہمون ۾ دور انديشي نظر اچي ٿي ۽ ان کان پوء |ِبندڑ 
سوشلسٽن کي سندس خيالن جي پوئلڳي ڪندي ڏسون ٿا. جيڪي خالص 
مماشي ناهن ۽ جن کي هو پنهنجي ڪتابن ۾ اڻپوري نموني سان پيش ڪري ٿو تہ 
پوءِ فوريڪر اسان کي لاڳو سماجي حالتن ۾ نقاد طور نظر ايندو هن جي تنقيد 
خالصر رانسيسي مزاج جي باوجود ڏهانت جي اعليٰ معيار طور نظر اچي ٿي. 
فوريكر سرمائيدارن کي پنهنجي دعواٿن جي ڪسوٽيءَ تي پرکي ٿو هو انقلاب کان 
پهريان وارن سرمائيدار جي ٻولڙين ۽ انهن جي چاپلوسن کي, جيڪي انقلاپ کان 
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بمد ۾ آيا, ان ساڳڪي اصول تي جانچي ٿو. فوريئر نهايت تي بي رحم انداز ۾ 
سرمائيدار دنيا جي پيدا ڪيل بک جي مادي سببن کي بي نقتاب ڪندي, روشن 
خيال دؤر جي شروعاتي فلسفين جي واعدن مطابن ان جو مقابلو ڪري ٿو. روشن 
خياليءَ جي ان دور جي فلسفين هڪ سماج جو نقشو چِٽيو هيو جتي عقل جي 
حڪمراني هوندي, هنن هڪ اهڙي تهذيب پيش ڪئي هئي, جيڪا عالمگير 
خوشين سان ٽمٽار هوندي ۽۾ جنهن ۾ انسان پنهنجي صلاحيتن جو بي پناهھ 
مظاهرو ڪري سگھند.و فوريئر پنهنجي دور جي سرمائيدار تصوريت پسندن جي 
خوشنما لفاظيءَ تي ب هلان ڪئي آهي. هن جو صڪڙو طنز وارو انداز ان مايوسي 
واري ٽانءِ ٽانءِ فش تي حاوي ٿي وڃي ٿو 

فوريئر صرف هڪ نقاد ٿي ناهي, پر هن جي خوش مزاجي هن کي هڪ 
طدزيانگار ب بڻائي ٿي. ان ۾ ڪو ب شڪ ناهي ت هو دنيا جي تمام وڏن طنزيا نگار 
مان هڪ آهي. انقلاب فرانس جي زوال کانپوءِ جرارين, ٺڳن ۽ واپارن جي ڌنڌ وڙي 
ڏهنيت جو جيڪو عام رواج ٿي ويو هو ان کي هو وڻندڙ پر ماهراڻي انداز سان 
پيش ڪري ٿو جڎهن هو سرماٿيداراڻي سماج جي جئسي لڳ لاڳاپن ۽ ان سماج 
مرعورت جي بيهڪ جي وضاحت ڪري ٿو ت هو پنهنجي لکڻ جي انداز ۾ ڪمال 
جي چوٽين تي نظر اچي ٿو هن سڀ کان پهريان ان ڳالهھ جو اعلان ڪيو ت ڪنهن 
بپ سماج جي سراسري آزاديءَ جو اندازو ان سماج ۾ عورتن کي مليل آزاديءَ مان 
لڳائي سگھجي ٿو جڏهن هو سماج جي تاريڂ جو خاڪو پيش ڪري ٿو ت هو 
پنهنجي وڏ ماڻهپي جي انتهاتن تي نظر ٿو اچي. هو سماج جي ماضيءَ واري ارتقا 
کي وحشيٹ, بربريٹ, ابتداٿي قبيلن ۽ تهذيب جي دورن ۾ ورهاتي ٿو تہ آخري دور 
اهوئي آهي, جيڪو اڄڪله سرماٿيدار دور, چورائي ٿو ۽ جنهن جي شروعات 
سورهين صديءَ ۾ ٿي. فوريئر چئي ٿو ت “تهذيب جو دور, هر ان براٿيءَ کي جيڪا 
بربريت جي دور ۾ پنهنجي سادي صورت ۾ هئي. ان کي بظاهر نظر نت ايند پيچيده 
۽ متافقاڻو بڻائي ڇڎي ٿو.” تهذيب برائي جي چڪر ۾ حرڪت ڪري ٿي. 
پنهنجي بيهڪ ۾ تضاد کي پيدا ڪري ڇڏي ٿي هوءَ ان تضاد تي اٿر انداز ٿي ن 
ٹي سگھي. اهوئي سيب آهي ت هوءِ اڻ مقام تي نٿي پهچي جتي پهچڻ جي هوءَ 
دعويي ڪري ٿي. پر هوان مقام تي پهچي ٿي جيڪو ھِن جو ٻڌايل مقام جو کي ضد 
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حالت خراب ٿي وٿي. هن طبقي کي پنهنجي پهرين ماحول ”زرعي” جيڪو هڪ 
حد تائين, پائيداري ه.. مان ڪڍي هڪ ناپائيداري ۽ هميش متحرڪ ماحول ۾ 
اڇلايو ويو ان موقعي تي اٹٽيھ سالن جو هڪ نوجوان ڪارخائي دار هڪ سڌارو 
آڻيندڙ جي حيثيت سان ظاهر ٿي. هن شخص جي ڪردار ۽ ٻارن جھڙي سادگي 

هو فطرتن هڪ اهڙو اڳواڻ هي جيڪو ڪڏهن ڪڏهن پيدا ٿيندو 
آهي. هن جو نالو رابرٽ اووين هو. هن فرائس بر ماديت پسند فلسفين جي انهن 
خيالن کي پنهنجو ڪري ورتو هكو. ت انساني ڪدار موروڻي بيهڪ ۽ ماحُول جي 
پيداوار آهي. خاص ڪري ان ماحول جي جنهن ۾ انسان ابتدائي ترتيب ورتي 
آهي. جڏهن صنمتي انقلاب آيو ت اووين جي طبتي جي گهڱن ماڻهن کي انتشار ۽ 
بدحالي کان سواءِ ڪجه ب نظر نہ پئي آي.و. هن طبتي انهن حالتن مان فائدو حاصل 
ڪندي گھڻي کان گھڻو پيسو گڏ ڪرڻ پئي آهري.و. پر اورين ان موقعمي تي 
پنهنجي محبوب نظريي کي عمل ۾ آڻڻ چاهي ب.:. هو انتشار کي انتظام ۾ بدلائڻ 
چاهي پي.و جڏهن هو مانسچٽر جي هڪ ڪار ني ۾ پنج سَۇ مزدورن جو جمعدار 
هو ت هن کي پنهنجي تجربي ۾ ڪاميابي ال ٿي. 1800ع کان 1629ع 
تائين, اسڪاٽلينڊ جي هڪ تهر نيولنار=:َ: .. هو حكيهھ ڪٽتڻ واري هعڪ 
ڪارخاني ۾ حصيدار هو ان عرصي ۾ هن ٫نپہنجي‏ تجربن کي کلي نموئي 
آزايو هن جي ڪاميابيءَ هن کي سڄي يورپ ۾ . شهور ڪيو. هن جي ڪارخاني 
جي آبادي وڌندي وڌندي اڍاتي هزارن تائين وڃو پهتي هئي. شروع شروع ۾ هن 
جي ڪارڂاني ۾ ڪمر ڪرڻ جي لاءِ جيڪي ۾ زدرو آيا هئا. انهن مان اڪثر 
ڪري مزدورن جي اخلاڻي حالت ڪريل هئي. پر اووين انهن بگڙيل اخلاق وارن 
کي سخواري انهن جي ڳوٺ کي مثالي بڻائي ڇڏيو هيو. هن ڳوٺ ۾ شراب نوشي. 
پوليس جي ٻڌي ڇوڙي مسڪتنين لاءِ الڳ قانوني ادارن ۽ خيراتي ادارن جي 
ضرورت کي ختم ڪري ڇڏيو هو هن ثهايت سان گي سان ماڻهن کي انسانن جي 
شان مطابق زندگي گذارڻ جا موقعا پيدا ڪري ڏنا. هن ان نکين آبادي جي نکين 
نسل جي تعليم ۾ تربيت تي خاص ڌيان ڏنو. ٻارن لاءِ اسڪرل ٺاهيندڙ ب پاڻ ٿي 
هي.و ٻِن سالن جي ٻارن کي ب اسڪول پر موڪَ,: ربندو هئو. ان اسڪول ۾ انهن 


.مماجواد 7 38 


ننڍڙن ٻارڙن جي وندر لاءِ ايترو ت سامان ھيو جو ٻار اتان کان گھر وڃڻ جو ٽالو ٻ ٽہ 
کڻندا هڪا. ٻين ڪارخانن ۾ مزدور کي تيرهن کان چوڏهن ڪلاڪ روزائو ڪمہر 
ڪرڻو پوندو هي.و پر نيولتارڪ ۾ مزدورن کي ساڍن ڏهہ ڪلاڪن کان وڌيڪ 
ڪَمر ن ڪرڻو پوندو هو جڎهن ڪٻه جي منڊيءَ ۾ بحران پيدا ٿيو تت ڪارخائي 
کي چکن مهيتن جي لاءِ بند ڪرڻ ضروري ٿي پيو. پر ان دوران نيولتارڪ جي 
مزدرون کي پوري اجرت ملندي هئي. ان جي باوجود ب ڪاروبار ٻيڻو ٿي ويو ۽ 
ڪاخ ال يز ان رن دايز 

انهن سڀئي ڳالهين باوجود اووين مطممن ن هڪو. هن مزدورن کي جي ڪي 
سهولتون ڏنيون هيون. هن جي ڂيال ۾ اهي انسانن جي شان مطابق زندگي گذارڻ 
جي لاءِ اڻ پوريون هيون. هو چئي ٿو ت هي ماڻهو منهنجا غلام آهن. هن مزدورن جي 
لاءِ ٻين جي تسبت بهتر حالتون پيدا ڪيو هيون. پر انهن حالتن ۾ مزدورن منجم. 
ذهن ۽ ڪردار جي لحاظ کان ترقي نہ ٿي رهي هئي. انهن کي آزاد زندگي اڃان 
نص يب ن هئي. پران هوندي ب اڍاٿي هزار مزدورن جي روزائو جي مىحنت سماج جي 
لاءِ ايتري دولت پيدا ڪري رهي هئي, جيتري 50 پنجاهھ سال پهريان ڇھ. لک 
مزدورن جي محنت سان پيدا ٿيندي ھئي. مون پنهنجي پاڻ کان پڇيو ت اڍائي هزار 
۾ ڇه۔ لک انسائن جي خرچ ڪرڻ واري دولت جو فرق ڪيڏانهن هليو ويو جواب 
واضصح هي.. ان فرق مان «ڪارخائي جي مالڪن کي انهن جي اڳايل سرمائي تي 
پنج سيڪڙو وياج ڏنو ويو. وياج کان سواءِ ٽي لک ڀائونڊ نفعو ب ورهايو ويو جهڙو 
نيولنارڪ جي ڪارخائي جو حال هھيو اهڙو تي انگلستان جي ٻين ڪارخانن جو 
حال هيو 

“جيڪڏهن مشينري جي وسيلي هي نکئين دولت پيدا نن ڪكي وڃي ها, 

ت نيپولن جو تڂتواوندو ڪرڻ ۽ سماج جي اشرافي اصولن جي بقا 

جي لاءِ جيڪا ويڙه وڙهي وئي هڪي ان ۾ ڪاميابيون محال هيون. 

هيءَ نين قوت مزدورن جي تي پيدا ڪيل هئي.”() 1( 

هن نکين قوت جو ثمر ب مزدرون کي ٿي ملڻ گھرجي ها. اووين سمجھيو 
پئي تہ هئن نئين پيداواري قوتون جن مان هن وقت تائين صرف انهن ڪجه 
+ہانهن فائدو ورت وهيو جن عوام کي غلام بڻايو هيو. 
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مسا يو أ قٌُ 


(1)“ذڏهن ۽ عمل پ۾ انقلاب” صفحو 21 هڪ ياداشت نامو جنهن کي 
اووين 1845ع ۾ فرانس جي عارضي حڪومت, ملڪ وڪٽوري۔ ۽ برطانوي وزيرن 
کي موڪليو هو ان ياداشت ۾ يورپ جي جمهوريت پسندن, ڪميونسٽن ۽ 
رشان هي شطانت ڪي زند آهي. (نوٽ) هي سليڪٽ ٿيل ٽڪرو فٽ نوٽ 
آهي. جيڪو صنعي جي آخر ۾ لڳندو پاران: مترجم 

هي هڪ نئين سماج جو بنياد هي.و جنهن ۾ انهن نين پيداواري قوتن 
جي ملڪيت گڏيل هئي ۽ جنهن ۾ هر شخص سِني جي گڎيل ڀلاتي جي لاءِ ڪمر 
ڪندو هو. اوويني ڪميونزہ خالص ڪاروباري انداز ۾ پيدا ٿيو هي.و ائين چكجي 
ت اهو شاهوڪاري جو ئي نتيجو هي.و. هن جي هيءَ عملي خصوصيت برابر قائمہم 
رهي. 1824ع پر آئرلينڊ تي جيڪا, مصيبت ٿٽي هئي, ان مصيبت کي ختم 
ڪرڻ جي لاءِ اووبن ڪميونسٽ آبادين جي جيڪا رِٿا ٺاهي هئي. ان ۽ انهن نکين 
آبادين جو شروعاتي خرچ, ساليانو خرچ ۽ انهن جي آمدني جو هڪ ڀرپور خاڪو 
موجود هو. اووين مستقبل جي لاءِ جيڪو منتصويو جوڙيو هي ان ۾ ب فتي تحفصيلن 
کي اهڙي صلاحيت سان ترتيب ڏنو ھيو ۾ ائجي سڀئي پاسن جي ان انداز سان 
وضاحت ڪئي هئي. جو جيڪڎهن هڪ ڀيرو ب اووين جي سماجي سڌاري جي 
رِٿا کي مچيو وڃي ت پوءِ هڪ ماهر جي نقطي نگاهھ سان هن جي تفصيلن سان 
اختلاف ن پيو ڪري سگھجي. ڪميونزم طرف وڌڻ سان اووين جي زندگي 
مڪمل طور تي تبديل ٿي وئي. جيسيتائين هو انسان دوست رهيو تيسيتائين هو 
دولت, آسائش, عزت ۽ شان شوڪت حاصل ڪندو رهيو ۽ هو يورپ ۾ سڀ کان 
وڌيڪ مقبول هيو. هن جي ڳالهين کي نہ صرف ڪارخانيدار ٻڌندا هيا. پر دانشور 
۾ حڪمران ب هن جي ڳالهين جي تائيد ڪندا هئا. پر جيكن ٿي هو ڪميونسٽ 
نظريو کڻي سامهون آيو ت حالتون پهرين جهڙيون ن رهيون. هن اٿين سمجھيو پكي 
ت سماجي سڌارڪن جي رستي ۾ ڏاتي ملڪيت, شادي ۾ مذهب وڏيون رڪاونون 
هيون. هو ان ڳالھ کي چڱي طرح ڄاڻي ٻيو تہ انهن شين جي مخالفت جي نتيجي 
پر هو سرڪاري حلقن ۾ پهچ ۽ پنهنجي موجود سماجي بيهڪ کان محروم ٿي 
ويندو پر ڪنهن ب نتيجي کان بي پرواھ ٿي., هن انهن رڪاوٽن جي مخالفت 
شروع ڪري ڏئي. نتيجي ۾ هي سرڪاري حلقن ۾ ت پنهنجي پهچ کان محروم 
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ٿيو, پر اخبارن ب هن جو نالو لکڻ ڇڏي ڏنو. هن آمريڪا ۾ جيڪي ڪميونسٽ 
تجربا ڪيا هڪا. انهن ۾ هن پنهنجو سڀ ڪجه وڃائي ڇڏيو هڪو ۽ انهن تجربن 
جي ناڪامي هن کي ڪنگال ڪري ڇڏي.و هاڻ هو صرف هڪ مزدور هيو. هو 
ٽيهن سالن تائين مزدرون سان گڏجي مزدوري ڪندو رهي.و انگلستان جي سڀتي 
سماجي تحريڪن ۽ مزدورن ڀلائي جي مطعلق سڀني تحريڪن جو سلسلواووين 
سان وڃي ملي ٿو. پنج سالن جي ڪوششن کانپوءِ هو مزدور عورتن ۾ مزدور ٻارن 
جي لاءِ وقت مقرر ڪراكڻ ۾ ڪامياب ٿيو ۽ اووين ئي ان پهرين ڪانگريس جو 
صدر ٿي.و جنهن ۾ انگلستان جي سڀئي مزدرون جٿن گڎجي هڪ هم گير مزدور 
جماعت قائمم ڪئي هئي. سماج جي مڪمل طرح ڪميونسٽ ٿيڻ تائين عبوري 
دور جي لاءِ هن هڪ طرف شمون پيدا ڪرڻ وارن ۽ استعمال ڪندڙن جي لاءِ پاڻ 
۾ گڏيل امدادي ادارا يا تتظيمون جوڙيون انهن ادارن يا تنظيمن هڪ ڳاله ت ثابت 
ڪئي ت هاڻي سماج کي واپارين ۽ ڪارخانيدارن جي ضرورت ناهي, ٻكي طرف 
اووين مزدورن جون بازارون قائم ڪيون, جنهن ۾ مزدورن جي ٺاهيل شين جي متا 
سٽا جو ذريعو ڪاغذي سڪو هوندو هي.و جنهنجي قيمت هڪ ڪلاڪ جي 
محنت جي برابر هوندي هڪي. انهن ادارن جي ناڪامي يقيئي هڻي. پر هي ادارا 
گهڻو پوءِ ايندڙ پروڌون جي ايڪسچينج بکنڪ جا بنياد بڻيا. اووين ۾ پر وڏون جي 
تجويزن ۾ هي فرق ھيو ت اووين پنهنجي تجويزن کي سڀني سماجي براٿين جي لاءِ 
نائديمند تہ پكي سمجھيو پرهن صرف هي چيو ھيو ت جيڪڏهن هن جي تجويزن 
تي عمل ڪيو وڃي ت سماج ۾ربئيادي تبديلي جي لاءِ راھ نڪري ايندي 

انهن خيالي سوشلسٽن جو نظريو اڻويهين صدي جي سوشلسٽ تصورن 
تي ڇانيل هيو. اڄ ب انهن تصورن تي خيالي سوشلسٽن جو ٿورو گهڱو اٿر اڃان ب 
باتي آهي. ان کان ٿورو وقت اڳ تائين فرائس ۽ انگلستان جا سڀئي سوشلسٽ ان 
جا پوئلڳ هڪا. ابتدائي جرمن ڪميونزم ويت لنگ جي ڪميونزم سميت ان ٿي 
”سوشلزم هڪ اهڙي تحرير آهي. جيڪا ابدي سچاتيءَ , عقليت ۽ عدل, انصاف 
سان يدن تي قاٽر ٿيندي ت هو پدهنجي ثوت سان سچي دڻيا کي پنهنجو پاڻ ثعخ 
ڪندي جهڙي طرح ابدي سچائي زمان و مڪان ۽ انسان جي تاريڂي ارتقا کان 
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آزاد آهي, جنهن جي بيھڪ ڪڏهن؟ ۾ ڪٿان؟ جھڙن سوالن کان بي نياز هڪ 
حادثي جي حيثيت رکي ٿي. بلڪل اهڙي طرح ئي سوشلزمہ ٻ هڪ حادڻي جي 
حيثيت رکي ٿو.” پر ان جي باوجود خيالي سوشلزمہ جا مڂختلف مڪتب فڪر 
نهنج ايدي ملمخاڻين طقابٿٴيَ عدل: ججي مغتيٰ ت مشه ويپر هڪ رھي سارداججلافت 
رکن ٿا. انهن ۾ هر هڪ اسڪول جي باني ابدي سچائي, عقليت ۽ عدل کي 
پنهنجي ذاتي سمجه زندگي, معلومات ۾ ڏهڻي تربيت سان ڳنڍي ٿو. انڪري 
ابدي سچائين جي هن اختلاف جو هڪ ٿي حل ممڪن هي.و ت هو هڪ ٻِٿكي کي 
تياهہ ڪري ڇڎين. ان اختلاف سان چونڊ ذريعي وچين درجي جي تي سوشلزمہ 
بداالي گي ٿي. ارز داجن صدشلزرجي قراتين. خداتمليتان جي كهج نت 
سوشلسٽ ورڪرن تي اڃان تائين ڇاپ موجود آهي. ان قسہ جي سوشلزم جا 
بائي. آهي ٿي تنقيدي نظريا, اهي ئي معاشي اصول ۽ انساني مستقبل جا اهي ٿي 
خاڪا پيش ڪندا رهيا آهن. جنهن جي محالفت جي گھٽ ۾ گھٽ گنجائش 
هجي. ان قسم جو سوشنزم ين جو هڪ اهڙو مرڪب ه.و جيڪو جيترو جلدي 
تيار ٿئي ٿو اوترو ٿي جلدي ان جا ترڪيبي جڏا پنهنجو انفرادي اثر وڃائين ٿا. 
جهڙي طرح نديءَ جي وهڪري ۾ پٿر پنهٽجي ڍار وڃائي ڇڏيندا آهن. اهڙي طرح 
ان سوشلزم ببحث جو جيڪو طوفان پيدا ڪي.و ان ماڻهن جي ذهنن جي ڍار کي 
مڌو ڪري ڇڎي.و سوشازم کي سائنس بنائؿڻ جي لاءِ ضروري ھيو ت ان عمارت کي 
ڪَنهن حفيقي بنيباد تي بيهارجي ها. (هلندڙ) 


يي 










سُئي صلاح ن ب وڻي سگهي ٿي پر خراب هميش. وڻندي آ. 
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پڪ مڌ 


اضنسى ع ايد 


ادا چي مد ات ۾ 


برٽرينڊ رسل/ ترجمو, مسرور شاهہ 


(نوٽ, _ هي مختصر ترجمو رسل زبائي نٽشي ۽ ٻُڏ جي اخلاتي نلسفي جو ابتدائي تمارف آهي, 
رسل ۽ مترجمر مسرور شاھ جي راءِ جو احٽترام ڪندي ادارو سمجهي ٿو ت هِن ابتدات تٿي تمارف کي 


اخحمامي جملن ذريمي سهيڙڻ سان ڳالهہ وڌاكئڻ ۾ مدد ڪون ٿي ملي. ادارو) 


(سنڌ جو ڏاهو علامہ آءِ آءِ قاضي پنهنجي هڪ فلسفياڻي 
مضمون “فيلسوف ڪير آهي؟” ۾ لکي ٿو “آ. ٤‏ سهان ٿي ان ڪري آء آهيان. جٽاءُ 
برداضشت ڪرڻڂ آهي... اهو 
هئڻ يا وجود ڇا آهي؟ واڍي 
جي هٿان وڍجڻ ۽ گهڙجڻ 
يا لوهار جي سنداڻ تي 
مترڪا كاٿڂ يا اهو سڀِ 
ڪجها ها ائين تت ڪنهن 
شيءَ کي وجود ملي ٿو 
زندگي جي انهيءَ پاسي گهڻن ماڻهن کي متوجڄہ ڪيو آهي ساڳئي وڌٿ ڪن وري 
ان تي بلڪل ڌيان نہ ڏنو آهي پر سوال آهي ت پوءِ ب اسان جو ٿي لوچ, ان ٿي پيڙا, 
اهڙي ٿي سور سان اها ڳجهائيندڙ ڳالهڙي آهي.... مهاتما ٻڌ جهڙو عظيم انسان پڻ 
ان کي مايا ۾ فريب جهڙن ناڪاري لفظن سان ياد ڪري مطمقن ٿي ويهي رهي 
ٿو..... هتي مون کي ويچارو نتشي ٿو ياد اچي.. هن جي ديوانگي ب فرزانگي آهي 
هو درد ۽ پيڙا کي اتم سمجهي ٿو ۽ انهيءَ ڪري زندگي جواترار ڪري ٿو”. 

نئٽتشي جي فلسفي ۾ “عدم جو ارادو (110]1111811055 0) [11)” اهم 
تصور آهي. نٽشي مطابق انسان درد کان نٿو ڪبٻائي پر هُو ت درد ڳولهي ٿو 
(تسياتن ند ڄاڻ جو اهو وبتيادي سبق آهي؟ اه تو يتوا ن درد جي معنيل 
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آهي. ماڻهو هر تڪليف برداشت ڪري وڃي ٿو جڏهن هن وٽ آدرش هجي. 
نتشي جي لفظن ۾ “زنده رهڻ جو مطلب سهڻ آهي. زندگي جو سوال اهڙي درد جي 
معنيٰ ڳولهڻ آهي”. جڏهن ماڻهو وٽ اهڙي هاڪاري معنيٰ ناهي ت پوءِ هن جو ارادو 
زندگي مخالف, پنهنجي تي وجود مخالف ٿي وڃي ٿو اهو تي “عدم جو ارادو” آهي. 
عيسائي تهذيٻہ ان جا برابري ۽ ٻاجهھ جا قدر بتيادي طور تي اهڙي ٿي زندگي جي 
نفي يا “عدم جي ارادي” تي ٻَدل آهن. پر پوءِ ب انسان اراد وڪري درد کي قبولي ٿو. 
اُنڪري نٽشي عظيم ماڻهن ۽ عظيہ مقصدن ۾ :لچسپي رکي ٿو درد ۽ ڏک جو 
هجڻ هن لاءِ احتجاج جوڳي ڳاله ناهي. ٻكي پاسي ٻُڌ جو اخلاقي فلسفو ب پيڙا يا 
درد(911:1]18]) جي چوڌاري ڦري ٿو پر ٻُڌ جو مقصد ان کان نرواڻ آهي. ٻُڌ جو حل 
آفاقي پيار ۽ ٻاجھ آهي. ٻُڌ چئي ٿو “جيڪڏهن توهان صحيح معنيٰ ۾ پاڻ سان 
پيار ڪيو تہ توهان ڪڎهن ب ٻئي کي ڏک ت ڏيو” ٻُڌ وٽ عشق ۾ ٿي ذات ۾ 
آناقيت ۾ دوئي جو خاتمو ٿي وڃي ٿو اڄ جي دنيا ۾ جتي اخلاقي بحران پڻ آهي 
اتي ٻنهي مفڪرن جي اخلاقي فسلفي کي گهرائي سان سمجهڻ انتهائي اهم 
آهي.پر هيٺ پرٽرنڊ رسل جي تصور ڪيل ننڍڙي ڊاكلاگ جو ترجمو ڏجي ٿو 
جيڪو خيال دلچسپ آهي ۽ جيڪو رسل ٻين عالمي جنگ جي پڄاڻي وقت 
پنهنجي ڪتاب "وله جي فلسفي جي تاريخ" جي باب “نٽشي" ۾ لکيو هو رسل 
يا قاضي صاحب سان اختلاف ٿي سگهي ٿو پر پڙهندڙ پنهنجي اخلاقي چونڊ ۾ 
آزاد آهن. ذاتي طور مان ٻُڏ جي اخڂلاقي دليلن جو تائل آهيان. (مترجم) 

جيڪڏهن نٽشي ۽ ٻُڌ جي وچ ۾ بحث ڪرايو وڃي هان ت ڇا هو اهڙا 
دليل پيدا ڪري سگهن هان جيڪي ڪنهن اڻ ڌرائتي ٻڌندڙ کي متاثر ڪري 
سگهن؟ مان سياسي دليلن جو ناهيان سوچي رهي.. اسان ٻنهي مفڪرن کي, بڪ 
آف ڃاب وانگي, خدا جي عدالت ۾ تصور ڪري سگهون ٿا جتي هو خدا کي 
صلاح ڏئي رهيا آهن ت هو ڪهڙي قسم جي دنيا تڂليق ڪري هو ٻكي ڇا چوندا؟ 

پڌ پنهنجو دليل ڌتڪاريل. ڏتڙيلن ۽ ڏکايلن جي ذڪر سان شروع 
ڪندي انهن غريبن بابت جن جون ٽنگون درد ۾ ورتل آهن ۽ پس بک ۾ محضص 
زنده آهن, جنگ ۾ گهايل سپاهين بابت, وجودي پيڙا ۾ آهستي آهستي موت ڏانهن 
وڌندڙانسانن بابٿ, انهن يٽيمن باِ ت جن تي پنهنجي سرپرستن ظلم ڪيا آهن ۾ 
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ان حد تائين تہ ڪامياب انسانن بابت جيڪي ناڪامي ۽ موت جي ڀيانڪ سوچ 
ڀوڳي رهيا آهن. ان سموري ٻيڙا ۽ درد جي وزن مان, هو چوندو تہ نرواڻ ۾ آجڀي جو 
رستو لاڙمي طور ڳولهجي ۽ نرواڻ صرف پيار مان ٿي ڦٽي سگهي ٿو 
نتشي. جنهن کي صرف خدا ئي وچ ڳاله ٻوله ۾ مداخلٿ ڪرڻ کان زوڪي 
سگهي ٿو ڪاوڙ ۾ ڪڙڪي پوندو 

*يا خدا! تون ڪجه سخت جان ٿيڻ سک تون ننڍڙن ماڻهن جي پيڙاه 
تي ڇو پيو رڙيون ڪرين؟ يا جيڪڏهن عظيم ماڻهن تڪليف سهن پيا؟ ننڍڙا 
ماڻهن جا درد ننڍڙا آهن ۽ عظيمہ ماڻهن جي ٻيڙا عظيہ آهي, ۾ عظيہ ماڻهن جي 
پيڙا 'تي ڏک نن ڪر گهرجي ڇاڪاڻ تہ اها تڪليف عظيم ۽ محترم آهي. 
تنهنجو آدرش منفي آهي, درد جو مڪمل خاتمو جيڪو صرف موت سان ٿي ماڻي 
سگهجي ٿو جڏهن ت منهنجا آدرش هاڪاري آهن. مان آلسيبيڊيس ۽ حڪمران 
فريدرڪ ٻين ۽ نيپولين کي سارهيان ٿو. اهڙن عظيمہ ماڻهن جي خاطر, ڪابب 
تڪليف قابل قدر آهي. اي منهنجا خدا مان توکي هڪ عظيم ترين فتڪار هجڻ 
جي ناتي درخواست ٿو ڪيان تہ پنهنجن فتي احساسن کي. هن بزدل ۾ نفسياتي 
مريض جي خوف ۾ ورتل فضول ڳالهين جي ڪري ن دٻائجان” 

ٻُڌ, جنهن پنهنجي موت کانپوءِ جنت ۾ سموري تاريخ پڙهي آهي ۽ 
سائدنسي ڄاڻ تي عبور حاصل ڪيو آهي جنهن ڄاڻ کي انسان ڏک کي گهٽاتڻ لاءِ 
استعمال ڪيو آهي, تمام مهذب طريقي ۽ سڪون سان جواب ڏٿي ٿو, 

“تون ان ڳاله ۾ غلط آهين, پروفيسر نٽشِي, جڏهن تون منهنجي آدرشن 
کي مثفي چئين ٿو. ها ان ۾ ناڪاري پهلو ضرور شامل آهي, ڏک جو خاتمو پر 
ساڳئي وقت ان ۾ ايترو ئي هاڪاري پهلو آهي جيترو تنهنجي فڪر ۾ 
آهي.جيتوڻيڪ مون وٽ السيبيڊيس ۽ نيپولين لاءِ ڪي نيڪ قلمات ناهن پر 
منهنجا ٻ سورما آهن. جيئن منهنجو جائشين حضرت مسيح جنهن انسانن کي 
اهو درس ڏئو ت پىتهتجي دشمثن سان ب پيار ڪيق اهي ائسان جن فطرت تي 
دسٽترس حاصل ڪرڻ جا طريقا ڳولهيا ۽ گهٽ پورهئي سان خوراڪ کي يقيني 
بڻايي طب جي علم سان تعلق رکندڙ جن پيمارين کي گهٽ ڪرڻ جو گس ڏڻوو, 
شاعر ۽ فتڪار ۽ موسيقار جن آفاقي حسن جي جهلڪين کي قيد ڪيو آهي. پيار 
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۾ ڄاڻ ۾ احساس جمال نفيون ناهن بلڪي آهي هن جوءِ تي جيڪي ب عظيمہ ٿرين 
انسان جيئا آهن انهن جي زندگين کي ڀرڻ لاءِ ڪافي آهن.” 
“ان جي باوجود”, نٽشي جواب ڏٿي ٿو ”“تنهنجي دنيا بي سوادي ۽ بي لطف 
هوندي توکي هيراڪلٽس کي پڙهڻ گهرجي, ان جو سڀئي لكيون پنهنجي 
آسمائي لائبريري ۾ محفوض آهن. تنهنجو پيار بنيادي طور تي ٻاجه ۽ رحم آهي 
جيڪو صرف درد مان ظاهر ٿئي ٿو تنهنجو سچ., جيڪڏهن تون ايماندار آهين, 
اڻ وڻندڙ آهي., ۽ جيڪو صرف درد جي ذريعي ڄاڻي سگهجي ٿو باقي جيستائين 
حسن جو سوال آهي ت ان چيتي کان وڌيڪ ڪهڙي شيءَ خيبصورت هوندي, 
جيڪو پنهنجي شڪار کي چيري ڦاڙي ٿو جنهنجو سڄو شان سندس بي رحمي 
جي ڪري آهي؟ نہ جيڪڏهن خدا تنهنجي غيالن مطابق دنيا تشڪيل ڏني تہ 
مونکي ڊڄ آهي ت اسان سڀ بوريت پرمري وينداسين.” 
“ھا تون مري سگهين ٿو" ٻُڏ جواب ٿو ڏئي “ڇاڪاڻ ت تون درد کي چاهين ٿو ۾ 
تنهنجي زندگي سان پيار ڪرڻڂ هڪ دوکو ۽ مصنوعيت آهي. پر جيڪي صحيح 
معنيٰ ۾ پنهنجي زندگي سان پيار ڪن ٿا انهن جيٽترو ڪير ب خوش نٿو ٿي سگهي”. 
مان ٻُڌ جي دليلن سان سهمت آهيان جيٿرو ب مان هن کي تصور ڪيو آهي. پر 
مونکي اها خبر ناهي تہ هن جي دليلن کي ڪهڙي طريقي سان ثابت ڪجي جيئكن 
ڪنهن سائنسي يا رياضي جي سوال کي ثابت ڪبو آهي. مان نٽشي کي ناپسند 
ڪيان ٿو ڇاڪاڻ ت هو درد جي ٿياس آرائي کي پسند ڪري ٿو هو غرور کي فرض ۾ 
تبديل ڪري ٿو ڇاڪاڻ ت هن جا سورما سڀ فاتح آهن جن جو شان ماڻهن کي تحل 
ڪرڻ جي فن ۾ ره.و پر مان سمجهان ٿو ت هن جي فلسفي جي خلاف سڀ کان وڏو دليل 
٫جيڪو‏ هر اڻ ود ڙ پر منظم اخلاقي فلسفي جي خلاف پيش ڪري سگهجي ٿو 
احساسن جي داٿري پر آهي. نتشي آناتي ۽ اجتماعي ٻاجه ۽ پيار سان نفرت ڪري ٿو 
جڎڏهن ت مان ان کي هن دنٽيا ۾ پنهنجي هر خواهش جو بنياد سمجهان ٿو. نٽشي جا 
پيروڪار. پنهتجي خاص وقت جي عروج کانپوءِ تيزي سان انت ڏانهن وڃي رهيا آهن 
(هتي رسل جواشارو ٻين عالمي جنگ جي آخري دور ۽ نازي نوج جي شڪست ڏانهن 
آهي. 
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اوڃى ضِبِل نى ڇڙشندڙ شخص 





ولادمير ليئن/ سنڌيڪار.ساقي راچيو 


اچو تہ اسان پنھڻجى ذهن ۾ هڪ اهڙي شڂخص جو خاڪو ٺاهيون 
جيڪو هڪ اهڙي اتانھين جبل تیى چڙهى رهيو آهي جنھن کی اڄ ڏينھن تائين 
ڪو ب سر ناهي ڪري سگھي. اچو ت اهو فرض ڪيون ت هو ڪيٽرين ٿى 
ڏکيائين ۾ خطرن کی منھن ڏيئى هڪ اهڙي جڳه تى پهچى ويو آهی جنهن تائين 
هن کان اڳ ايندڙن مان ڪو ب ن پهچى سگھيو ه.و پر هو اڃا تائين جبل جیى 
چوٽى تى ناهی رسي.و هو پنھنجو پاڻ کی اهڙي مقام تى محسوس ڪري ٿو جتان 
کان مٿى چڙهڻ تہ صرف ڏکيو ۽ خطري وارو ڪم آهی پر حقيقى معنى ۾ ناممڪن 
پڻ آهی. هن کی مجبور ٿى واپس مڙي هيٺ لھى, هڪ ٻٿى رستى جی ڳولھا ٿى 
ڪرڻى پوي جيڪو هن کی چوٽى تی پهچڻ جي قابل بڻائيند.و جنھن جڳه تی هو 
پھتو آهی اتان کان واپس هيٺ لھڻ درحقيقت مٿى چڙهڻ کان وڌيڪ اوکو ۽۾ 
خطري وارو ڪم آهي. هيٺ لهڻ لاءِ پير رکڻ جى جاءِ ڳولھڻ سولو ناهیى ۽ ٿى 
سگھى ٿو هن جو پير پڻ ترڪي پئی, ساڳی وقت هيٺ لھڻ ۾ اهو جوش ب شامل 
ناهىي جيڪو مٿى چڙهڻ ۽ پنھنجى منزل تی پهچڻ دوران حاصل هوندو آهي. هن 
کی پنھنجى جسم جی چوڌاري رسو ٻِڌڻو ٿو پكى يا پوءِ پير کُپائڻ يا رسى ٻڌڻ لاءِ 
لامبى سان سوراڂ ٺاهڻ ۾ ڪيٽرائي ڪلاڪ لڳاڻڻا ٿا پون. هن کی جونءَ وانگر 
چرڻو پوندو آهی ۽ هيٺ لھی پنھنجى مٹزل کان پري وڃڻو پوندو آهي. هن کي اها 
ب خبر ناهی ت هن جو هيٺ لھڻ ڪيترو تڪليف ڏيندڙ ۽ خطري وارو هوندو ۾ هن 
کیى ڪيترو هيٺ لهڱو پوند.و هن کی اهو ب معلوم ناهی ت ڪا اهڙي جڳه ب آهى 
جتان کان وڌيڪ چستى سان ۽ جلدي ۾ سڌو پنھنجى منزل تى پھچي سگھجى 

اهو سوچڻ بلڪل غير فطري آهى ت ڪو شخص اههڙي ڪنھن اتانھين 
مقام تى پهچڻ کانپوء معلوم ڪري ت هو انھى رستى کان مٿى نہ ٿو چڙهى سگھى 
۽ دل برداشت ت ٿئي. هي گھڙيون عام آهن ۾ انھن کي برداشت ڪرڻ ان وقت اڃا ب 
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ڏکيو ٿى ٿو پوي جڏهن اهو شخص هيٺ بينل ماڻھن جا آواز ٻڌي ٿو جيڪى پري 
ڪنھن محفوظ جاءِ تان بيھی دوربين سان هن جي هيٺ لهڻ کي ڏسى رهيا آهن, 
انھعي حالث کی ڪنھن ب صورت يپ اسان اهو ن ٿا چئى سگھون جٽھن کي سميثا 
ويک #+(1أ لا 51110110) ماڻھو “بريڪ ڇڪي مٿى چڙهٰ” چوندا آهن. بريڪ 
علامت آهن هڪ ٺھيل ٺڪيل ۽ آزمايل گاڏي, چكى طريقى سان ٺھيل رستى ۽ 
اڳ استعمال ڪري تصديق ڪيل سامان جی موجودگی جی. پر هن معاملى ۾ تہ 
ت ڪا گاڏي آهیي ۽ ن تٹى ڪو رست ويا تصديق ٿيا سامان. 

هيٺ بينلن جا آواز خوشى مان گونجڻ لڳن ٿا. اهى خوشى مان ٽھمڪ 


ڏين ٿا ۾ وڏي آواز ۾ چون ٿا, “هى ڄاڻڂ ڪري.و, سنڀاليو هن چرٿى کي”. ٻيا وري 
پنھنجى خوشى کي لڪائڻ جي ڪوشش ڪن ٿا ۾ جڊاس گولولوف#ڊ# وانگر 
پيش اچن ٿا. 

اهي ڪَرڪَڻ لڳن ٿا ۾ ڏک مان پنھنجون اکيون ايئن مٿى کڻن ٿا ڄڅ 
چوندا هجن, “اسان کی پنھنجو خوف حقيقت ۾ بدلجندي ڏسى ڏک پيو ٿئى. پر 
اسان, جن پنھنجون سڄيون عمرون انھى جبل تى مٿى چڙهڻ لاءِ متصويابندي 
ڪندي گذاريون آهن, هن کي چيو ب هو تہ مٿى چڙهائى ڪجھ ڏينھن تائين 
ملتوي ڪري جيستائين اسان جا منصويا مڪمل ٿی وڃن. اسان هيترو هن چرتیى 
کی سمجھايو ت هي رستو تہ وٺ جتان کان هانّى هی هيٺ لھی رهيو آهي. (ڏسو 
ڏسو هو واپس پيو مڙي, هو هيٺ پيو لھی. هڪڙو قدہ هيٺ لهڻ ۾ هن کیي ڪيتري 
تياري ٿى ڪرڻى ٻئى: ۾ اسان جڎهن هر قدم ڦوڪى ڦوڪى كڅڻ ۽ صبر ڪرڻ 
جو چيو پئى ت اسان کی گاريون پئى مليون) اسان جڎهن هن چرئي کي سڂتى 
سان سمجھايو پئى ۽ ٻين سڀنى کی هن جى پيروي ڪرڻ يا مدد ڪرڻ کان جھليو 
پٿى ت اسان اهو صرف انھهى ڪري پٿى ڪيو جو اسان خود ٿى ائھى جيل کی سر 
ڪر جو منصريو ٺاهی رهيا هئاسين ۽ اسان ن ٿى چاهيو ت هن جھهڙي ڪنھن 
شخص جی ڪري] انھى متصويى تی ماڻھو کلن. 

خوشى جی ڳاله اها آهی ت اسان جنھن شخص جو خاڪو ٺاهيو پئى 
اهو انھن حالتن ۾ انھن ماڻھن جا آواز تہ ٿو ٻڌي سگھى جيڪى ڪرھ پئمائى 
جا “سچا دوست” آهن. جيڪڏهن هو ٻڌي ها ت پوءِ اهي آواز هن کي چڪر ڏيارين 
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ها. ۽ اهو چيو ويندو آهی ت ايتري اوچاٿى تى مٿى چڙهى ويل شخص چڪر اچڻڂ 
کانپوءِ پئھڻجو سر سڌو ۽ پير صحيح جڳھ تى ن ٿو رکي سگھي. 


#سمينا ويک 1921ع ۾ پراگ ۾ ڇپيل مضمونن جى مجموعى جو عنوان هو 
انهى رسالى جی منظر تی اچڻ کانپوءِ روس کان ڀڄى آيل چند بورجوازين هڪ 
سياسى گروپ ٺاهي.و انعى گروپ ۾ شامل فرد کی سمينا ويكووسٽى چيو ويندو هو 
انھى ساڳی نالى سان آڪٽوير 192 ع کان هڪ رسالو ڇاپيو ويندو هو هیى روس 
کان لڏي آيل روايتى دانشور (وهائٽ انٽئليڪچوئلز) جى سياسى توڙي سماجیى 
معاملن تى وڪالت ڪندو هو جنھن جى روس ۾ رهندڙ ڪجه بورجوازي فرد پڻ 
حمايت ڪندا هئا جيڪى ڪنھن سبٻ جى ڪري ٻٿى ڪنھن ملڪ لڏي نن 


##جڊاس گولولوف (511011001111.-011('1019 5 . لا.1ب) جى ناول ڂ111) 

( 1811111 01( 1010۱)جو مک ڪردار ۽ هڪ زميندار آهی. هن کی جڊاس 
(حضرت عيسي چى ٻارنھن چيلن مان هڪ جر نالو جڊاس اسڪاريئوٽ, جنھن 
حضرت عيسى کی دوكو ڏيكى وڪڻى ڇڏيو) سندس بار ٻار فريب ڏيڻ جىي ڪري 
چي وب ويندو ه.و [مٽترجم] 


ٻ غلطيون گڏجڻ سان, ٺيڪ ناهن ٿينديون. انگريزي چوڻي 


وڏا شڪ وڏي ڏاهپ ننڍا شڪ ننڍي ڏاهپ چيئي پهاڪو 
ماڻهو خوش قسمتي کي ن پر خوش قسمتي ماڻهوءَ کي 
ڳولهيندي آ. رڪش چوڻي 
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ناريواد 





“ڇا اِهو صرف لطيدڊ شيو" 


وئا اڻ 
عام سماجي ويهڪن ۾ جڏهن ب صنفي مساوات تي تبصرو ٿيندو آهي ت 
اسان جي اوسي پاسي ڪيترائي ماڻهو پڪي پحتي اندازي ۾ چوندا آهن ت هن 
ايڪويهن صدي ۾ تاري آزاد تہ آهي. اڃا ڪهڙي آزادي کپي؟ وري جيڪڏهن حق لفظ 
زبان مان نڪري تت عورت کي حق چوڏنهن سکو سال اڳ ملي ويا هئا, اڃان ڪهڙن 
حقن جي گهرج آهي ناري کي؟ آڂرڪار وري ڳالھ ڪجي ناري جي عزت جي تہ چرن 
ٿا ت اسان جي سماج ۾رنياڻي ست قران آهي. اڃا ڪهڙي عزت کپي؟ 
اڄڪله جا پڙهيل لکيل مرد ۽ عورتون عام طور تي اِهو چوندي دير تہ 
ڪندا ت اسان جي سماج جي ناري هاڻي گهڻو اڳيان ٽنڪري آئي آهي ۽ ان کي 
برابري جا حق مليل آهن. نوڪري ڪرڻ جو حق آهي. پنهنجي مرضي تي شادي 
ڪرڻ جو حق آهي ۽ سڀ کان وڌيڪ اهو ٻڌڻ ايندو تہ اسان جي گهر ناري تي هٿ 
ناهي کيو ويندو. اهڙي ريت اُها حقن جي فهرست پوري ٿي ويندي آهي. 
اهي پدرشاهي سماج جون دعوائون حقيقت سان ڪيترو ويجهو آهن. تنهن 
جو اندازو عورت جي سماجي بيهڪ مان آسانيءَ سان ٿي سگهي ٿو جيڪو هڪ الڳ 
مضمون جي گهُر ڪري ٿو منهنجو هي مضمون روزمره جي ڪچهَري ڪم ڪرڻڂ 
واري جاءِ ۾ مختلف ميڊيا ۾ هلندڙ صنفي لطيفن تي هوند.و انهن لطيفن جي بنياد تي 
اسان پنهنجي سماج جي ناري جي بيهڪ تي ڳالھہ ٻولھہ ڪنداسين. 
سارا مِلس (6 1111 5818) پنهنجي ڪتاب لينگويج ايد سيڪسنڙم 
58715111۱ 0110 1868 01181-]) ۾ ڪجمبرج يونيورسٽي پريس 8111011080ٰ)) 
(1*]095 01511 1۱1۱لا وٽان شايع ٿيل آهي چوي ٿي ت اڻ برابري وارو سلوڪ ٻن 
قسمن جو ٿکي ٿو بظاهر عمل ۽ لفظن پ ۽ ٻيو اُهو جيڪو لطيفن ۽ چوڻين ۾ ٿئي ٿو هو 
چوي ٿي تہ جيكن هڪ پڙهيل لکيل ماڻهو (سماج جي قدرن مطابق) اڻ برابري جي 
كالهہ سڌي ريت نٿو ڪري سگهي ڇاڪاڻ ت پوءِ جڳ انهي کي ذميدار ڪوٺائي 
سگهي ٿو ت پوءِ هو صتفي لطيفن جي بئياد تي اها ڳالھہ ڪري ٿو. انڪري هر ڪو 


آوي 
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انهي کي مذاق سمجهي درگزر ڪري ڇڏي ٿو. ۾ جيڪڏهن ڪو انهي ڳالهہ جي نندا 
ڪري ٿو تہ بي ذوق يا تنگ نظر چورائجي ٿو جيڪڏهن اسان انهي تي مذاق کي ٿورو 
سماجي وڏي داٿري پر ڏسون ت اهو حقيقي ناري جي اٹيرابري جو ڪيڏو نہ ويجهو آهي. 
صنفي بنياد تي جڙيل لطيفن ۽ ان جي ٿيندڙ اثرن مونکي هميش نہ صرف تجسس ڏنو 
پر پريشاني ۾ پڻ رکي.و هن سماج جي هڪ عورت هجڻ ناتي جڎهن ب ڪنهن ناري 
جي جسمر عقل, ڪردار ۾ ڪمر تي مزاق ٺنولي ٿي ت اُن مون کي مذاق جو موضوع 
بڻايو ۽ اٹبرابري جي احساس سان ڀري ڇڏڎي.و 

انهي تجسس ۽ اٹبرابري واري خيال کي سمجھڻ لاءِ مون پنهنجي ايہ ثل 
([1/1.11]11) لسانيت ۾ ڪئي. پنهنجي تجزيي ۽ مشاهدي جو سڄو ڌيان صئفي بنياد 
تي ٿيندڙ مذاق ۽ انجو اسان جي سماج جي ناري مٿان اٿر تي رکيو. 

شروعاتي ڏينهن ۾ اردو زيان جي صنفي لطيفن کي جڎهن مان گڎ ڪرڂ 
شروع ڪيو ت ان جو ذريمو اُهي سموري سوشل ويبسائيٽون هيون جيڪي گهڻي ڀاڱي 
سماجي ڳانڍاپي لاءِ استعمال ٿين ٿيون جهڙوڪ فيس بڪ (:[806000"]) ٽويٽر 
(101016017) وغيره. 

پنجاھ کن لطيفا کنيا ۽ انهن جي نوعيت کي ڏسندي ڇه قسمن ۾ ورهايو ۽ 
وري انهن سڀتي لطيفن کي ب الڳ الڳ ڪچهرين ۾ ڪتب آندو ويو اهي ٻ 
ڪچهريون ڏھ نارين ۽ ڏھ مردن سان ڪيون ويون. انهن نارين ۽ مردن جو تعلق 
اسانجي سماج جي مختلف شعبن سان هو. جيتوڻيڪ ڪيل ريسرچ اسٽٽڊي جو تعلق 
جئسي بنياد تي جڙيل لطيفن ۽ انهن جي پوندڙن اثر تي ٿيل آهي پر هاڻوڪو مضمون 
اٽهي جي هڪ ننڍڙي پاسي ”0165[ 501681 01 81080128101“ تي آڌاريل 
آهي. 
انهن شروعاتي ڪچهرين جو مقصد صنف جي بنياد تي ٿيل لطيفن کي سمجهڻ تي 
هڀو تہ ڪيتري حد تائين اِهي ناري سان ٿيندڙ سلوڪ جي عڪاسي ڪن ٿا. صدفقي 
لطيفا نن صرف صتفي اٹبرابري کي اظهارين ٿا پر اُڻهن ۾ طغز نئول جو عتصر شامل 
ڪري اُن اٹبرابري کي وير فط ِي ۽ عام شمور جو حصو بڱائين ٿا انهيءَ حوالي سان 
اُتهن صنقي لطيفن کي ڇم قسمن ۾ پڻ ورهايو. آهي ڇه قسم ۽ انهن تي ڪيل 
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-تازي ج عثل نز كوٹ 

ان قسم جي لطيفن کي جڏهن عورتن ۽ مردن جي ڌار ڌار ڪچهرين ۾ ٻُڌايو 
ويو ت سڀني اِهو اعتراف ڪيو ت اسانجي سماج ۾ اهوئي سمجهيو ويندو آهي تہ ناري 
جو عقل انجي گوڏن ۾ آهي. يا وري اِهو سمجهيو ويندو آهي ت اها جذباتي فيصلا 
ڪندي آهي جيڪي عقل ۽ فهہ کان گهڻو پري هوندا آهن. سوال اِهو پيدا ٿئي ٿو تت 
جڏهن حقيقت ۾ ۽ لطيفي ۾ موجود خيال ساڳيو هجي ت مذاق صرف مذاق ن ٿو رهي. 
انهي قسم جي لطيفي جو هڪ مثال هيٺ ڏڃي ٿو 

ال توي ڪات سور َو تص رال ار در اب لالگ لا تا رون 
يتوم لمڪ ڄا آيوس)؟ 

ٽه َا 39070 

وم : ي؟ 


ي: گا بي 


تن( 


جنسي هراسان ڪرڻ 

هن قسم جا لطيفا ناري جي جسم يا وري انهي جي جسي تعلق تي آڌاريل 
هڪا. نہ صرف اهو پر جڎهن انهن تي بحث ڪيو ويو ت انهن اِن ڳالھهہ کي پڻ وا 
ڪيو ت هراسان ڪرڻ جيٽرو غير قانوني, غير اخلاقي ۾ هڪ پرتشدد عمل آهي اوترو 
ٿي ان کي هلڪو ڪري مذاق جي صورت ۾ پيش ڪيو ويو آهي. ڄڻ ڪا ڳالهہ ٿي ن 
آهي. انهي ڳالهہ کي اسان اڃان کوليون ت اٿين چئي سگهجي ٿو ت ٳِهي لطيفا ناري 
کي ويٽر هراسان ڪن ٿا پر ان عمل کي ڪڌي ڪم مان هڪ معمولي عمل ۽ قبوليت 
جوڳو پڻ بڻائن ٿا. 

انهي قسم جي لطيفي جو مثال هيٺ ڏجي ٿو 

”881108167 /05ع11 1101 60811118 61855100111 16آ) 61110٣5‏ 8111ع ا/“ 

اتري: جل وء بٹاكيڪ_ 

ٿن : رو يا؟ 

اي : اوامراوٳ ار ار 

ٍَ ناري هڪ شيطان ڪردار 

هن قسم جي لطيفن تي جڏهن ڳالهايو ويو ت اِهو سمجه ۾ آيو ت گلا خوري, 
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چفلي ۽ جهيڙي جي عمل کي اسانجي سماج ۾ ناري سان ٿي ڳنڍيو ويندو آهي. عورت 
کي ئي مذهبي ڪٿاتن, ٽي وي ڊرامن ۽ روزمره جي ڪهاڻين ۾ جهيڙيڪار ڏيکاريو ويو 
آهي. ڄڻ ت عورت انسان ۽ هِن ڌرتي ڄائي ن پر ڪا مريخ تان لٿل خلائي مخلوق 
هجي 

لي اوپٹرولل پس )هر ]لت 6 لبٳا6غ چ؟ 

”لد رل ڄڀ امو سڪ" لن _ٽوال ٽي اووورريس"_ 
4 ناري سان تشدد 

هڪ ٻکي قسم جا لطيفا ناري تي تشدد ڪرڻ جا هئا. جيڪي گهڻي ڀاڱي 
زال کي تل ڪرڻ جي مڙساڻي خواهش تي مبني هيا آهي, لطيفا جڎهن انهن ٻن نارين 
۽ مردن جي گروهن اڳيان رکيا ويا تہ انهن اِن ڳالهہ کي قبول ڪيو ت سماجي جبر ۾ 
ظلہ جو آخري شڪار سماج جا ڪمزور پرت يعني عورتون ۽ ٻار هوندا آهن. نارين 
جا ڪيترائي ٿيندڙ قحل انهن جي پنهنجي مڙسن, ڀائرن, پيءَ يا وري چاچن مامن هٿان 
هوندا آهن. هاڻي سوال اِهو پيدا ٿو ٿغي ت ڇا اِهي لطيفا صرف مذاق جي بنياد تي 
وڌائي چڙهاتي پيش ڪيا وڃن ٿا يا اهي اسان جي حقيقت جي عڪاسي ڪن ٿا. 
هوئن ت پدرشاهي جا رشتا مرد توڙي عورت ٻنهي لاءِ عذاب هوندا آهن پر اظهار صرف 
مرد ئي ڪندا آهن. اهڙي ٿي قسم جي لطيفي جو هڪڙو مثال ڏجي ٿو 

"ترئ: ات س ٴنتانٴل سب ع ٹڻک چول 2 ما ساب ملق ٿو تم گي 


” 


ووي؟ 

شومر: پ[6ا سار يويا"_ 
د. ناري جو پاڻ سُهڱو بنائڻ 

هن قسمہ جي لطيفن ۾ ناري پنهنجي خوبصورتيءَ بابت گهڻي فڪرمند 
هوندي آهي ن صرف ايٿرو پر اِها ان ڳالھہ جوايترو ت خيال رکي ٿي جوان کي ٻي ڪا 
ڳالهہ سمجه نٿي اچي. ان قسم جا لطيفا جڏهن انهن ٻِن گروهن آڏو رکيا ويا تہ ڳالهہ 
سامهون آئي تہ اسان جي سماج ۾ ناري جي پرک ۽ ان جو قدر انجي خوبصورتي جي 
بنياد تي کي ٿيندي آهي. ۽ اِها ناري تي ايڌي مڙهي وٿئي آهي جو هُوءَ پنهنجي وجود 
جي معتيٰ لاءِ خوبصورتي تي تي ڀاڙي ٿي. اهڙي قسہ جي لطيفي جو ب هڪ مثال هيٺ 
ڏجي ٿو 
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"و اخ ير ري مر راڪ فرازل_ 
“لاف دآباتار رسوتير سدالٽير يف لم" 
ناري جي عُمر جي پريشاني 

هن تسم جي لطيشن ۾ ناري تمام گهڻو پريشان ڏيکاري وٿي آهي پنهنجي 
عمر گهٽ ٻڌائڻ يا وري ان کي لڪاٿڻ ۾. انهي ڳالھ ٻنهي گروهن اهو اعٿراف ڪيو تہ 
اهي لطيفا اسان جي سماج جي ناري جي حالت جي عڪاسي ڪز ٿا. پر اڻهن ان 
ڳالھہ جو ذڪر پڻ ڪيو ت اسان جي سماج ۾ ناري جي شادي جو دارومدار اُن جي عمر 
تي هوندو آهي. جيترو ناري گهٽ عمر جي هوندي اوترو ان کي شادي لاءِ ترجيح ڏني 
ويندي انهي جي ڪري اسان جي سماج جي ناري نہ صرف پاڻ کي ننڍو ڏيکارڻ 
چاهي ٿي پر پريشان پڻ رهي ٿي. انهي جو هڪ مثال هن لطيفي ۾ ملي ٿو 

"ايارروست: بس ول تص بت سل ڪ_ 

رومراروست: 9 زل اي ان 

,لاد وست: ٣‏ لي ان ا؟ 

رو راروست: ..- دٳ"۔ ھاڪ ما مص ما ُّ! 
تن ويرڪ لال 

انهن ڇِه ئي قسمن جي لطيفن تي ڪيل ڪچهري جي پس منظر ۾ ڏسون 

ٿا تہ انهن لطيفن ۾ موجود ناري اسانجي سماج جي ئي عڪاسي ڪري ٿي. نہ صرف 
اينترو اها عڪاسي ڪنهن ب لحاظ کان ان جي چڱي پاسي تي نٿي ٿئي. پر اڃا ب 
وڌيڪ نقصان پهچائيندڙ خيالن ۽ عملن کي هٿي ڏين ٿا. نعيجتن اهو چوڻ ت اهو 
صرف هڪ مداة ق ھيو پنهنجي پاڻ ۾ هڪ تضاد آهي. 
اها سڌي سئئين اٹبرابري آهي. جيڪا اسان جي سماج ۾ راٿڄ ٿيل اٹبرابري واري 
عملن ۾ سوچن کي هٿي وٺراکي هڪ مذاق ۽ لطيفن جي صورت ۾ پيش ڪي ٿي 
وڃي. هڪ ناريواد هجڻ جي ناتي آئون هن کي ن مذاق سمجهان ٿي نت قابل برداشت 
هن سماج پر ٽاري جي حقن جي پاسداري ۾ اهو تمام ضر وري آهي تہ ان ايرابري کي 
هر روپ ۽ شڪل ۾ سمجهجي ۽ انجي نندا ڪجي. صنفي برابري صرف عمل جي 
دعوي جي ذ پر زبان ۽ ان ۾ موجود خيالن جي پڻ آهي. 
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اك 
َ 
خله 


قاضيخق 


ريي ديڪارت جو ذشن بابت نسو 


جان ڪاتنگ ‏ /رام ئاچي 


هي ترجمو مشهور ڪتاب “عظيمہ فيلسوف” )1٣0881(‏ 116 
1111050[]7]10']) تان ورتل آهي جنهن کي ري مونڪ ۽ فريڊرڪ رائيل ايڊٽ 
ڪيو آهي. ان ڪتاب ۾ ٻارنهن فلاسفرن جي زندگي ۽ فلسفي تي ٻارنهن مختلف 
ليکڪن ۽ فلسفي جي ماهرن جا بھترين ۽ جامع مضمون آهن جن مان هڪ جو 
ترجمو سماجوادجي پڙهندڙ لاءِ پيٿش ڪجي ٿو 


ڪارٽيشن انقلاب 


ديڪارت هڪ ساتئنسدان 


جديد دور ۾ ديڪارت ساڳي معني وارا ٻ لفظ آهن. سہرهين صدي م 





بيان ڪري سگھجي ٿو 


ديڪارت ۽ هن جي پوٿلڳن کي “نئي 
قسم جي فلاسفرن" طور سڎيو ويو 
ڇاڪاڻ تمهتنن سان سائنسي سوچ مر 
بنيادي تبديلي. جي. شروعات ٿي 
جنهن جا اثر اڄ ڏينهن تائين اسان 
وٽ موجود آهن. يعني جنهن 
صاجبن سي آهي؛ اشساڻ ااڄ اي وت 
۾ رسمجھون ٿا ديڪارت ان جي بنياد 
اڏيندڙمان هڪ آهي. سڀ سائنسي 
وضاحتن کي. ديڪارت زور ڏيندي 
چوندو هو لاڙمي طور مختصر ۾ 
حسابن جي مقدارن 11181111185 م 


“مان سمجھان ٿو ت مادي شين کان علاوه جن کي رياضيدان مقدار 
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(/(4118111) سڏن ٿا ان(مقدار) کي پنهنجي تجربن لاءِ موضوع ڪري کڻندا آهن. 
انهن 'تي هر قسمر جي ونڊ (1151011), شڪل (5118]906) ۾ حمرڪت (111011011) 
لاڳو ڪري سگهجي ٿي. وڌيڪ اهو ت اهڙن معاملن ۾ منهنجي سمجمہ انهن ونڊ, 
شڪل ۾ حرڪت کان علاوا ٻيو ڪجه ب ن آهي. جيئن ت سڀٽي فطري 
مونجھارن جي مقداري طريقي سان سمجھاڻي ڏئي سگھجي ٿي مون کي ن ٿو لڳي 
ت علم طبعيات ۾ ٻئي ڪنهن اصول کي اچڻ ڏجي يا انهن جي ضرورت محسوس 
ٿغي ٿي.”(64 111 ,16441۱111 ”(911]111050[7[11) 11101]۱1165]]) 

اسان جي روزاني واري دنيا جي تصوير مقدارن کان بلڪل مختلف 
آهي. ان ۾ سائين شڪل ۽ حرڪت کان علاوا ٻيون مڂتلف خاصيتون 
(111811]105) ب اچي وڃن ٿيون جن ۾ مختلف رنگ ڏسڻ, چكڻ سنگھيڻ ُهڻ ۽ 
ٻُڏڂ جو ڪمر ڪيون ٿا. روايتي “عالماڻو فلسفو” ((11111050[3[1] 50110185116) 
ڪيترين صدين کان يورپ جي درسگاهن تي غالب هو. اهو فلسفو فطري دنيا کي 
انهن جي اصل خاصيتن (011811)105) (وزن, نرماڻپ, خشڪي) ذريعي 
سمجھائيندو هو ۽ فرض ڪندو هو ت آهي خاصيتون شين اندر تٿي پيل هونديون 
آهن. پر اڄ جا سائنسدان, ان فرق سان اها ڳالهہ سمجھن ٿا تہ صرف عام فهم جي 
سطح تي شين کي سمجھڻ ڪافي ن آهي. اسان کي شين جي گھراين ۾ وڃڻو 
پوندو ت جيئن صفا هيٺين سطح تي شين کي سمجھون ۽ ٻيو تہ مڂتلف جزن 
(981]10105]) جي پنهنجي پاڻ ۾ تعلق تي تحقيق ڪيون جن مان هي دنيا ٺهيل 
آهي. ديڪارت پنهنجي سائنسي اصول ۾ ان ضرورت جي پورائي ڪرڻ تي زور 
ڏنو آهي. فزڪس پوءِ اهڙو علمہ ٿيو جيڪو ميڪانيڪي عملن کي ننڍي سطح 
(001ڂ111101(_1) تي جانچي ۽ ذرڙن جي مختلف عملن کي رياضي جي ٻولي ۾ 
سمجھائي. 

پر ذڊيڪارت جي سائنسي بصارت (۱151011) اڇا وڌيڪ هئي. هن زور 
ڏنو تہ ساڳي بنيادي سمجھاڻي جنهن ذريعي اسان وڏن فطري مونجھارن جھهڙوڪ 
وڏن سيارن جو سج چوڌاري گھمڻ, خلا ۽۾ زمين ٬تي‏ واتمن جو رونما ٿيڀڻ کي 
سمجھون ٿا ان ساڳي بنيادي سمجھاڻي ذريعي اسان انساني جسمن پر ٿيندڙ 
ننڍڙين ننڍڙين تبديلين کي سمجھڻ ۾ ڪتب آڻي سگهون ٿا. ٿورن لفظن ِ٫‏ 
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ديڪارت تڂخفيف پسند )٣00110)1011151(‏ هو ڇاڪاڻ هن دعوي ڪئي تہ سڀ 
فطري مونجھارا پوءِ اهي آسماني هجن يا زميئي, نامياتي هجن يا غير نامياڻي, ڀلي 
انهن ۾ ڪيٽرو کي بنيادي فرق نظر ڇو نہ اچي انهن کي گھٽائي سئي نموني انهن 
جي وضاحت انهن بنيادي ذرٿن مان ڏئي سگهجي ٿي جن مان اهي ننڍيون يا وڏيون 
شيون ٺهيل آهن. 

“توهان ڏسو تہ باھ ۾ چقمق جون خاصيتون ڪيتريون حيرت انگيز آهن 
۾ انهن جون اهي خاصيتون ٻين شين کان مخڂتلف آهن جن جو اسان مشاهدو 
ڪيون ٿا: ڪيئن هڪ وڏي ۽ طاقتور باھ کي هڪ ننڍي چٹنگ مان پيدا ڪري 
سگھجي ٿو جڏهن اها (چڅڻتگ) هڪ وڏي مقدار ۾ پيل پائونڊر تي ڪري ٿي. يا 
ڪين تارا ايٽرو پري کان چوڌاري روشني ڪن ٿا. هن واليہ ۾ مون اهڙن سببن 
جو نتيجو ڪڍيو آهي جيڪي بلڪل واضح آهن. اهڙا ۽ انهن جھڙا ٻيا مونجھارا 
انهن اصولن مان کئيا آهن جن کي اسان مادي جي ڌرڙن جي حرڪت, شڪل, ماپ 
۽ جڳھه چوندا آهيون. ۾ هي اهي اصول آهن جن کي سڀ سڃاڻيندا ۾ مڃيندا 
آهن ۾ جيڪو اها ڳاله مڃي ٿو اهو تمام جلدي اهو سمجھي وٺندو ت پٿرن ۽ ٻوٽن 
پر ڪجه ب پراسرار نہ آهي, ۾ ڪو ب معجزو جنهن جو اثر همدردي ۽ نفرت لائق 
هجي ايترو حيرتناڪ ن آهي جنهن کي انهن اصولن مطابق سمجھي نہ ٿو 
سگھجي. مختصرن اهيو تہ پوري فطرت ۾ جيڪو ڪجھ ٻ آهي ان کي گهٽائي 
انهن ساڳن اصولن سان ان جي وضاحت ڏٿي سگهجي ٿي.” 01 )1٣1]101]9[25‏ 
(811.1687 ,111080[]7[1(,1][] 

ديڪارت چوندو هو تہ سڄي سائنس هڪ گڏيل ڪل ( 11118818120 
6) آهي يا هن جي پسنديده تشبيح ت علمہم هڪ وڻ آهي جنهن جو مضبوط 
ٿڙ فزڪس آهي ۽ ان مان ٻين علمن (جيئن علم طب وغيره) جون ٽاريون نڪرن 
ٿيون پر اهي سڀ عل بنيادي وضاحت ڪرڻ وارن اصولن کان الڳ ن آهن. (.]ٍ0 
17٣01101۱ 60111011 01147‏ 10 1911516 ./191111080[7119 01 8 15111101[71) 

پر اتي هڪ رعايت (200]91011) آهي. ڪارٽيسن فلسفي جي 
ڪامياب وضاحت کانپوءِ جيڪو مٿي ٻُڌايو ان ۾ هڪ اهم جملي کي ن لکيو ويو 
آهي. ديڪارت ان جملي ۾ جيڪو لکيو اها هن جي اهم ڳاله هوندي هئي ۽ هو 
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ان ڳالھ کي هر سائنسي پروگرام جي ساراھ ڪرڻ لاءِ ورجائيندو رهندو ه.. اهو 
جملو هي آهي. “مختصر رکجي ت ان سڄي فطرت ۾ اهڙو ڪجه ب نت آهي 
(جنهن بابت اهيو چيو وڃي تہ ان جي ٿيڻ جو سبب خالصتن مادي آهي ان ۾ سوچ 
۾ ذهن جو ڪو دخل نت آهي) جيڪو انهن ساڳين اصولن تحت بيان ڪرڻ جي 
لاق ن هجي" 

“ذڏهن ۽ جسم" جي مونجھاري سان عظيمہ ڪارٽيزن پروجيڪٽ 
جيڪو سڀِني علمن جي وضاحت ڪريى جي دعوا ڪري ٿو هڪ هن اچي بيهجي 
وڃي ٿو. ڇاڪاڻ ديڪارت حقيقت کي ٻن بئيادي حصن ۾ ورهايو آهي. هي مي 
ٿو ت ٽن رڂن واري (11111811510118[1) 11186]) طبيعات جي مادي دنيا جنهن کي هي 
وڌان جوهر 51105181106 0«1011080) چوي ٿو اُها هڪ اهڙي دنيا آهي جنهن م 
مه صوص قسم جا چُرندڙ ذرڙا آهن جن جي خاص شڪل ۽ ماپ آهي پر ان کان 
علاوه هڪ الگ ۽ مڂتلف دنيا ب آهي جيڪا سوچ جي دنيا آهي. ديڪارت ان 
دنيا کي سوچيندڙ ڳر (511195]811068 11111111[8) سڏيو آهي هڪ اهڙي دنيا جنهن 
جا خدوخال ماد“ ٬نيا‏ کان آزاد ۽ الڳ آهن ۾ انهن کي طبيعات جي مقداري بولي ۾ 
پڊ ٿوڪري سگھجي. 

ذيڪارت جو حقيقت کي ٻِن حصن هڪ وڌيل جوهر” ۾ ٻيو "سوچ جي 
جوهر” ۾ ورهاكڻ فلسفي جي دنيا پر هڪ تمام وڏي ڳجھارت ورٿي ۾ ڇڏي آهي 
جيڪا اڄ تاٿين موجود آهي. شعور جي اصليت ڇا آهي یا ان جو مادي دنيا سان 
ڪھڙو تعلق آهي؟ اڄ جا کوڙ سارا جديد فلسفي ديڪارت جي ان ڳاله ( تہ سوچ 
ڪنهن غير مادي دنيا جي خاصيت آهي) تي اتفاق ن ٿا ڪن پر اهي سڀ ان ڳالهہ 
تي محفق آهن ت ذهن ۾ جسم وارو مونجھار فلسفي سان گڏ سائئس جي لاءِ اڄ ٻ 
وڏي ڳجھارت آهي. ۽ ديڪارت جھڙي نموئي ان موضوع تي پنھنجا خيال پيش 
ڪيا آهن پوءِ سا يا خراب. پر انهن پنهنجو اثر ضرور ڇڏيو آهي. 

ديڪارت جي مثشھور يا بدنام ڏهن واري ٿيوري اڄ جي مضمون جو 
موضوع آهي. ان جو ٻيو باب انهن دليلن تي ٻڌل آهي جن کي هو سوچ کي غير 
مادي ثابت ڪرڻ لاءِ ڏئي ٿو يا اهي مونجھارا جيڪي هن جي ٿيوري جنميا آهن. 
آخري باب مر اسان هن جي گهٽ ڄاتل انهن دليلن تي بحث رکنداسين جنهن ۾ 


هي ذهن ۽ جسم کي الڳ ۽ مختلف مڃيندي هڪ کي روحاني وجود ۽ ٻئي کي 
دنياوي وجود قرار ڏيندي انهن کي وري هڪ پئي سان جڙيل ب ڏيکاري پنهنجي 
ٿيوري جي مونجھاري جو حل ڪڍي ٿو ۽ چوي ٿو ت ان جي ميلاپ سان ٿي هڪ 
سچوانسان جڙند.و پران سڀ تي بحث ڪرڻ کان اڳ ۾ اهيو ضروري آهي ت هن 
فرانس جي فلسفي جي زندگي ۽ ڪم جو مختصر خاڪو پيش ڪيون جنهن کي 
جديد فلسفي جوابو چيو ويندو آهي. 
ديڪارت جي زندگي ۽ لکڻيون 

ديڪارت 31 مارچ 1596 ۾ لا هي (18] 8.]) نالي ننڍڙي ڳوٺ ۾ 
ڄائو هن جي امڙ تڏهن وفات ڪري وٿي جڏهن هي اڃا تيرنهن مهينن جو مس هو 
ان کانپوءِ هن جي پرورش جو ڏمو هن جي ناني کنيو. هي چکن سالن جو ٿيو ت هن 
جي پيءَ ٻي شادي ڪري ڇڎڏي ڏهن سالن جي عمر ۾ هن کي جيسوٽ (]1605111) 
ڪاليج موڪليو ويو جيڪو تعليم سان گڏ رهائش ڏيندوه.و. هي بيمار ۾ ڪمزور 
هو تنهنڪري هن کي ڪاليج ۾ صيح جو سوير ت اٿاريو ويندو هو پوءِ دير سان اڻڻ 
هن جي عادت بڻجي وئي جيڪا سڄِي زندگي هن سان گڏ رهي. 1610 ۾ جڏهن 
هي چوڏنهن سالن جو هو ت هن هڪ اهڙي شاهاڻي تقريب ۾ حصو ورتو جيڪا 
ڪاليج جي باني هيتري پنج جي مري وڃڻ جي خوشي ۾ رکي وٿي هکي. ان 
تقريب پر جيڪي پيش ڪيو ويو اُن ۾ اهو بيت ب شامل هو جيڪو گليلو جي 
دريافت جي تمريف ۾ لکيل ه.و ان دور ۾ جتي سڀ عالم زمين کي ڪائنات جو 
مرڪز هج جو ثبوت باڻئيبل ۽ ارسطو کي ملاتي ڏيندا هڪا ۽ اهيا ڳالھهہ اسڪول 
کان وٺي يونيورسٽي جي نصاب جو حصو هئي. پر ڪجه ٻار نون خيالن کان 
متاثر ٿي رهيا هڪا ۽ سوچن جو پراڻو نظام آهستي آهستي پَتَ پکجي رهيو هو 

جڎهن ديڪارت نوجوان ٿيو ت هي رزاڪاراڻي بنياد تي فوج ۾ شامل 
ٿي ويو جنهن بھاني هن يورپ کي گھمڻ جو موقعو حاصل ڪي ان موتعي جي 
بھٽرين فاکدو هن جي شروعاتي سالن ۾ آهيو ب ٿيو جو هن جي دوستي ڊچ جي 
رياضيدان آسکڪ بيڪمين (1]36001111011 158806) سان ٿيندي آهي جنهن سان 
هن جي اتفاقي ملاقات نيدرلينڊ جي شھر بريڊا (31008]) ۾ ٿي سئي. 106168 ۾ 
بيڪمين جيڪو پنهتجو پاڻ کي طيعي رياضيدان (_5100 911[ 
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11]) سڏرائيندو هو اهو سائنتس جي وضاحت لاءِ مائيڪرو 
ميڪتيڪل ماڊل (1111010_]11001111108[111100601) تي ڪمر ڪري رهيو هو. هن 
جي علم ۽ ڏاهپ ديڪارت کي تمام گهڻو متاثر ڪيو. هي تي اهو فرد هو جنهن 
ديڪارت کي اهيو تصور ڏنو تہ رياضي جيڪا بلڪل تجريدي علمہ آهي ۽۾ 
حقيقي دنيا کان ڪٽيل آهي پر ان وٽ فڙزڪس جي ڪيٽرن ٿي مونجھارن جو حل 
آهي. بيڪمين جي ديڪارت وٽ ڪيٽري اهميت هئي اهو هيٺين خط مان واضح 
ٿي ويندو جيڪو ديڪارت هن ڏانهن لکيو هو 

“مون کي اوهان جي خط جو انتظار هو ۽ اڄ خط مليو آهي. ان تي سرسري 
نظر وڌي ت مون کي اوهان جا موسيقي تي لکيل لفظ ڏسي ڏاڍي خوشي ٿي آهي. 
منهنجي خوشي جو ان کان وڌيڪ ٻيو ثبوت ڪھڙو هوندو تہ توهان مون کي نہ 
وساريو آهي. پر اتي توهان ضجھہ ٻيو ٻ لکو ها. مان دراصل ان تلاش ۾ هڪس تن 
توهان پنھنجي باري ۾ لکو ها. اهيو ٻڌايو ها ت توهان جي طبيعمت ڪيكن آهي ۽ 
توهان ڇا ڪندا رهيا آهيو؟ اهيو منهنجي لاءِ وڌيڪ اهم هو توهان مھرباني 
ڪري اهيو ن سمجھندا ڪي وت منهنجو اوهان سان تعلق صرف ساٿنسي ۽ علمي 
ڏي وٺ جو آهي. مون کي تن صرف توهان جي ڏاهپ جو قدر آهي جيڪا توهان وٽ 
گهڻي آهي پر مان ان کان وڌيڪ اوهان جي بحثيت فرد بپ عزت ڪندو آهيان. مان 
توهان جي لاءِ گهڻو نڪرمند ب رهندو آهيان. 

هاڻي مان واضح انداز ۾ پنهنجي خط لك جي مقصد رکڻ جي اجازت 
گھران ٿو مان ڪجھہ اهڙو تڂليق ڪرڻ چاهيان ٿو جيڪو بلڪل نئون هجي 
بلڪل هڪ نين سائنس جنهن ۾ سڀڻي ممڪن ايڪيوئشن جا عمومي حل ڏنل 
هجن جنهن ۾ ڪنهن قسم جو مقدار پيل هجي اهو مقدار پنهنجي فطرت مطابق 
جاري رهندڙ هجي یا صفا واضح هجي..... مان اميد ڪري رهيو آهيان ت ان سان 
ڪھڙي قسم جي مونجھارن کي حل ڪري سگھجي ٿو ت جيئن رياضي ۾ ڪجھمہ 
نئون دريافت ڪرڻ جي ضرورت نہ رهي. اهيو بلڪل هڪ وڏو مشڪل ڪم آهي 
ڪنهن هڪڙي انسان جي وس جي ڳاله ناهي پر اهيو هڪ اتساھ ڏيڻ وارو ڪمر 
آهي. پر اوندھ ۾ گهمندي ۽ منجھندي مون کي روشني جو ڪرڻو نظر آٿيو آهي 
جنهن جي مدد سان مان ايٽري لاكق ٿيندس ت ڪجه مونجھارن جو حل ڪڍي 
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وٺان. 

في الحال منهنجي تخليقي ديوي (11156ب1) مان ڪجه نکين ڏيڻ جي 
اميد نہ رکجو ڇاڪاڻ مان سڀاڻي جي سفر لاءِ تياري ڪري رهيو آهيان منهنجو 
دماغ اڳ ۾ ٿي ڄڻ سفر تي نڪري چڪو آهي. مان غير يقيٽي جو شڪار آهيان 
جي تياري جي حساب سان مون کي اڃا تائين جرمتي ۾ نہ گھرايو ويو آهي پر مون 
کي لڳي ٿو کوڙ ماڻهن کي جنگ لاءِ گهرايو ويندو جيڪڏهن ڪٿي رڪجڻ جو 
موتعو مليو جيڪو مون کي اميد آهي ت ضرور ملندو مان واعدو ٿو ڪيان ت 
پنهنجي ميڪنڪس يا رياضي تي ڪم ڪندسر. مون کي ان طرف آڻڻ ۽ اڳيان 
ڪرڻ پر توهان جو ٿي هٿ آهي جنهن لاءِ توهان کي دل سان سلامہ پيش ڪيان ٿو. 

توهان ٿئي اهي فرد آهيو جنهن سُستي مان مون کي جاڳايو ۽ منهنجي 
اندر علہ کي پاٿئڂ جي اس کي پيدا ڪيو آهي. اهو علہ جيڪو منهنجي يادگيري 
مان متجي چڪو هو ۽ جڏهن منهنجو دماغ سنجيدا شين ڪرڻ کان ڀٽڪي ويو 
هو. توهان منهنجي ذهن کي عظيہ شين کي ڪرڻ لاءِ واپس وٺي آيا. هاڻي جڏهن 
ب مان اهڙو ڪجه تڂليق ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿي وڃان جنهن ۾ نفرت لائق ڪجھهہ 
ن هجي ت توهان اهيا دعوا ڪري سگمو ٿا ت ان ۾ راوهان جو حصو ب آهي.”( 1ٴها/ 
4_-1151_64:)0510111) 

ايندڙ سفر جنهن جو ذڪر ديڪارت خط ۾ ڪري ٿوان کي اوڀر جرمني 
۾ وٺي آيو جتي 10 نومبر 1619 جي رات دنيوب (98111108]) ندي وٽ جرمڻئي 
جي شمر اولمر(1111]) ۾ هي اچي ترسي.. ان رات سيئٽ مارٽن جو ڏينهن هو جنهن 
سان ديڪارت جي دردتاڪ ٻالڪڀڻي جون يادگيريون هيون. هر سال ان شام جو 
ماڻهن جو هجوم اوندھ وارين گھٽين ۾ هلندو ۽ مري ويل ماڻهن کي ياد ڪندو هو 
ديڪارت جڏهن ٻار هو ت اهيو ڏينهن هن لاءَاڏيت جو ڏينهن هوندو هو ڇاڪاڻ هن 
جي ماءُ هن جي بالڪپيڱي ۾ مري وئي هئي. ان ڏينهن هن جي عمر 23 سال هئي. 
ديڪارت جي تڪليف وڌي وئي ڪن چيو تہ هن جي دما مم ڪم ڪرڻ ڇڏي ڏنو 
آهي پر ڪن ماڻهن ديڪارت جي پنهتنجي ڳالهہ مڃي جڏهن انهن هن سان ٿيل 
واردات کي مثبت طريقي سان ڏنو. ڪن جي راءِ آهي ت ان ڏينهن ديڪارت جي 
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فلسفي ٿيڻ جي شروعات هئي. سٿرهين صدي جي سوانح نگار ايڊرين بيلٽ 
ديڪارت جي پنهنجن نوٽس مان ورتل ان واقعي کي هيكن بيان ڪيو آهي. 

“ھي يستري تي ڏهتي طور پرجوش طريقي سان اهيو سوچيندو ويو ت 
ڪنهن ڏينهن هُو علم جي بنيادي سرشتي کي دريانت ڪندو. هن ان رات ٽي 
خواب ڏٽا جن بابت هن جو خيال هو ت مٿان کان آيا آهن. پھرين هن کي اهيو تاثر 
مليو تہ ڪيترن ٿي روحن هن تي حملو ڪيو آهي ۽ هن کي ايترو ڊيڄارين ٿا جو 
هي (پاڻ کي گھٽي ۾ هلندي محسوس ڪنئدي) گهٽي جي کاٻي پاسي مڙي ويو تہ 
جيئن ان پاسي وڃي سگهي هو جيڏانهن وڃڻ چاهي پي.و هن پنهنجي ساڄي پاسي 
۾ ڪمزوري محسوس ڪتي ۽ هُو سِڌو ٿي ت پيو بيهي سگهي. کاٻپي پاسي کي زور 
ڏي هلڻ سبب هن کي لڄ ٿي رهي هكي تنهٽڪري هو سڌو ٿي بيهڻ جي ڪوشش 
ڪرڻ لڳو پر هڪ ڙوردار هوا هن کي وڪوڙي وٿي ۽ هو پنهنجي کاٻي پير کان ٿي 
چار دفعا ڦري ويو پر هو خوفزده ن ٿيو سڌو ٿي بيهڻ ۾ هن کي ڏکيائي پيش اچي 
رهي هئي جنهن تي هن سمجھيو ت هو ڏاڪڻ تي چڙهندي تمام گهڻي تڪليف 
محسوس ڪندو پوءِ هن کي هڪ ڪاليج نظر آيو جنهن ۾ پناھ وٺڻ يا پنهنجي 
تڪليف کي ختم ڪرڻ لاءِ گهڙي ويو جتي هن جي نظر ڪاليج جي ننڍڙي 
ڪليسا تي پئي ۽ سوچيائين اتي وڃي عبادت ڪري هن جي ڀرسان هڪ 
سڃاڻپو همراھ گذري ويو جنهن کي هن سلام تہ ڪيو. هن مڙي ان کي کيڪارڻ جو 
فيصلو ڪيو پر هوا جي جھوٽي هن کي وري پري ڌڪي ڇڎي.. ان ساڳي وقت 
ڪليسا جي آڳُر تي هن کي ٻيو همراھ نظر آيو جيڪو هن سان هن جي نالي سان 
مخاطب ٿي پڇڻ لڳو ت توهان فلاڻي ماڻهو کي ڳولي رهيا آهيو ڇا جنهن توهان کي 
ڏيڻ لاءِ ڪجه آندو آهي. هن تصور ڪيو ت اها شيءِ جيڪا همراھ اندي اهو 
گدرو هو پر جنهن شيءِ هن کي پريشان ڪيو اها هيءَ هي ت جيڪي ماڻهو ان 
همراھ جي چوڌاري بيئل ها اهي سڀ پنهنجي پيرن تي سڌا بيٺل هكا پران ساڳي 
زمين تي هي مڙيل ٿي بينل ه.و ان مھل تاٿين ماحول ۾ اهيو فرق ٿيو هو جو هوا جو 
زور گھٽجي ويو هو 

هِن پيو خواب ب ڏو ٿوري دير کانپوءِ هن ٽيون خواب ڏنوو شروع جي ٻن 
خوابن وانگر هن خواب ۾ ڪج ب ڊڄاريندڙ ن ه.و هن کي ميز تي هڪ ڪتاب 
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نظر آيو جنهن کي نامعلوم همراھ رکي ڇڏيو هو. هن ڪتاب کي کوليو ت خبر پكي 
اهير انسائيڪلوپيڊيا هو هن کي اميد جاڳي ت اهيو ڏاڍو ڪاراٿتو ڪتاب هوندو. 
اتي ٿي هن کي ٻيو ڪتاب مليو جيڪو مختلف شاعرن جي شاعري جو ڪتاب 
هو جنهن جو نالو ڪارپس يوٽئٽرم (1'060)8111111 01[105)) هو. هن پڙهڻ لاءِ 
ڪتاب کولي ڏٺو ت ان بيت تي نظر پيس “80008001 1680« 000608 
7ڂ!!" جنهن جو مطلب آهي ت “زندگي ۾ مان ڪھڙي رستي تي هلان؟” ان ٿي 
وقت هن کي هڪ همراھ نظر آيو جنهن هن کي بيت جو ٽڪرو ڏنو جنهن جي 
شروعات “611011 ]15]” مطلب ”ها”يا “ن” سان پكي ٿي. پھريون ڪتاب هن کي 
وري ميز جي ٻئي ڪنڊ تي نظر آيو پر هن ڏئو تہ اها انسائيڪلوپيڊيا جيڪا 
پهرين مڪمل هئي هاڻي هن کي کٽل نظر اچي رهي هئي. 
ننڍ ۾ هوندي هن پنهنجي خواب جي تعبير آهيا ڪكي ت انسائيڪلو پيڊيا جو 
مطلب آهي تہ سڀ سائدنسي علمر ۽ ٻئي شاعري واري ڪتاب جو مطلب اهڙي 
شاعري آهي جنهن ۾ فلسفو ۽ ڏاهپ شامل هجي. ان کانپوءِ هو خاموشي سان ندڍ 
مان اڻيو ۽ پنهنجي خواب جي تعبير جاري رکيائين. شاعري جي مجموعي کي هن 
وحي ۽ شوق سڏيو ۾ پنهنجو پاڻ کي خوشنصيب سمجھڻ لڳ “ها” يا “ن” واري 
بيت جي سٽ کي هن فيثاغورث واري ها يا ن سمجھيو جنهن مطلب آهيو هو تہ 
انسائي علمہ سچو ب هوندو آهي تہ ڪوڙو ب هوندو آهي. ( 8۔1 ,11811161 011011ه/ 
211.1 ,1 ۽131, 1691 81188ل1966_0٣97166061010116160111)‏ 

انهن خوابن جون مختلف تعبيرون ڏنيون ويون آهن جن ۾ فرائيڊ جي 
تحليل نفسي ب آهي (جنهن مطابق گدري کي جنسي نشان طور کنيو ويو آهي), پر 
فلسنياڻي بنياد تي ڏسجي ت اها تيز واچوڙي واري هوا ان ڳالهہ جي نشاندهي آهي 
تن ديڪارت وٽ جيڪي يقين وارو پھريو علہ هوان تي هاڻي هن کي شڪ ٿي پيو 
آهي. آهيو ان فلسفياڻي صورتحال جي تصوير هئي جنهن کي ديڪارت ويهن 
سالن کانپوءِ ميڊيٽيشن (100110110115]/) جي نالي سان ڇپرابو جنهن جي شروع 
پرهن لکيو تہ مصتف کي ان سڀني پراڻن علمن تي شڪ آهي ۽ هاڻي هو علہم جي 
نون بنيادن جي ڳولا ۾ آهي. هي ٻئي ميڊيٽيشن ۾ اهيا ڳالھ ڪري ٿو ت “جيڪي 
شڪ مون کي وراٿئي ويا آهن اهي ايترا اهم آهن جو اهي ذهن مان نہ ٿا نڪرن. مان 
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اٿين محسوس ڪريان پيو تہ مون کي اوچتو گهري واڇوڙي جي اندر اڇلايو ويو 
كين ٿا ۽ ثهواپر”. (23_4 16:)5[111 11 41) 

جيستائين شاعرن جي “وحي يا الھام” بابت تمبير آهي آهيو ڪو اهڙو 
ڂخاڪو نہ آهي جيڪو فلسفياڻي جائچ سان ڳندڍيل هجي, پر ديڪارت آخري 
کتل انسائيڪلو پيڊيا کي مڪمل ڪندو. هي اهو وڏي ڪہ هو جنهن جو ذڪر 
هن بيڪمين کي خط ۾ ڪيو هو. هن جي ٻئي ڪتاب “طريقيڪار تي 
بحث" (1)]100ڂ1! 01۱ 9150011158]) ۾ پنهنجي گرمہ ڪمري پرايندڙ واقعي کان 
4 سالن بمد ۾ لکيو “اهي ساديون ۽ آسان مشقون جنهن تي رياضيدان مشڪل 
سان پھچندا آهن انهن موتعو ڏنو تہ مان فرض ڪيان ت اهي سڀ شيون جيڪي 
ڳكنڍيل آهن.”(120 ] 15 0) :119 1ده/,[5861)1٣09150011])‏ 

جيئن هڪ شاعر “مٿان کان خيال اچڻ" جي رسمي ڳالهہ تي يقين 
ساڳي ڳاله فلسفي لاءِ ديڪارت ب مڃي ٿو ت الھامي روشني فلاسفر جي ذهن کي 
ب روشن ڪندي آهي. ديڪارت ان کي “عقل جي روشني”يا “فطري روشني” سڏي 
ٿو ان ۾ اهڙو ڪجه ن آهي جيڪو بائبل جي وحي وانگر پيغمبراڻو هجي. پراهيو 
انساني عقل جي ڪڙي آهي, جيڪا خدا انسان کي ڏني آهي ت جيئن اسان بنيادي 
عقلي ۽ رياضي جي سچن کي سمجھون جيڪي ڪائنات کي سمجھڻ جي 

“مان پڪو ارادو ڪيو آهي ت اهڙي ڳالهہ جيڪا ڳاله رياضيدان جي 
حساب سان واضح ۽ يقيني نظر نت اچي ت مان ان کي سچ ن سمجھندس. مون ڏنو 
آهي ت خدا فطرت ۾ اهڙا يقيني قانون رکيا آهن ۽ انهن جي سمجھہ اسان جي ذهن 
پر وڌي آهي. جيڪڏهن اسان صحيح غور فڪر ڪريون تہ اهو واضح ٿي ويندو 
ت اسان بتا ڪنهن شڪ جي انهن قانون کي فطرت يا دنيا ۾ ڏسي سگھون 
ٿا.”151131۱) :941 1ڍه/,* 1 1,ڂع115 01915001 
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سفر کانپوءِ ڪجه وقت ديڪارت پكرس ۾ رهيو پر جڏهن 23 سالن جو 
ٿيو تہ هن نيدرلينڊ ۾ رهي پوڻ جو فيصلو ڪي هن اتي پنهنجي عمر جا 20 سال 
مختلف جاين تي رهندي گذاريا جن ۾ فرينيڪر ,)1"٣81101:0](‏ ايمسٽرڊيم 
(111510108111/) ڊيوينٽو (96011)61]) لائيڊن (010611۱ع,]) هارلم (88116111آ]) 
يوٽريڪٽ (680111٣0ل])‏ ۾ انيڊ گيست (]111068065]) جا علائقا شامل آهن. هن 
جي سڀ کان وڌيڪ پسند واري جاءِ ڳوٺ ۾رايگمونڊ جو اتريون ڪنارو هو جيعڪو 
هارلہ ۽ الڪمار جي وچ ۾ آهي. هن جي پھرين تصتيف “اسان جي اباڻي ذهانت 
جي طرف جا قانون” ( 18110 )(11٣‏ 01 (0)101څ1[1(] 18]) 101 111185 
11]66111801100]) هالينڊ اچڻ کان اڳ لکي هئي پر ان کي اڌ ۾ ڇڏي ڏنائين ۽ 
پنهنجي زندگي ۾ ان کي ڇپرائي ن سگھي.و هن جو ڪائنات ۽ فزڪس تي ب 
ڪتاب “دنيا”(0110؟ 1116) اڻ ڇپيل رهيو جيڪو 1633 ڌاري تيار هو پر هن 
کي هڪ ڌچڪو لڳو جنهن جو ذڪر هيٺين خط ۾ پنهنجي دوست مارن مرسٹي 
(1015611110 11181111) سان ان ٿي سال ڪيو. 

“مون پنهنجي نئي تصنيف “دنيا” کي توهان لاءِ نئين سال جو تحفو 
ڪري ڏيڻ جو ارادو ڪيو هو ٻ هفتا پھهرين ڪتاب وقت تي نقل نہ ٿي ها ت مان 
توهان ڏي ان جو ڪجه يه وارو هكس. مون لائيڊن ۽ ايمسٽرڊيم ۾ 
گليلو جي ڪتاب دنيا جو سرشتو (5(510111 1/0110) جي ملڻ جي پڇا ڪرائي 
جيڪو گذريل سال اٽلي ۾ ڇچيو ه.و مون کي ٻڌايو ويو ت اهو ڪتاب بلڪل ڇٻيو 
هو پر ڪتاب جون سڀ ڪاپيون روم ۾ ساڙيون ويون ۽ گليلو تي ڏنڊ هڻي جيل ۾ 
وجھي واڙيو وي.. مان اهيو ٻُڌي ششدر ٿيس ۽ فيصلو ڪيم ت پنهنجي ڪتاب جا 
سڀ پئا ساڙي ڇڎيندس يا اين ڪندس جو ڪنهن کي ب ڪتاب تي نظر وجهڻ 
نہ ڏيان. يقين ڪرين تہ مان تصور نہ ٿو ڪري سگھان ت گليلو اٽلين هوندي ( ۽ 
آهيو تہ پوپ جي ويجھو هوندي) ماڻهن جي نظر ۾ مجرمہ ٿي ويندو ڇاڪاڻ هن 
دعواي ڪئي تہ زمين سج جي چوڌاري ڦرندي آهي. مون کي خبر آهي تت ڪجه 
پادرين ان نظريي تي پابندي وڌي هي پر مون ٻُڏو هو ت اهيا ڳالھهہ روم ۾ سرعام 
پڙهائي پڪي وڃي. مان ان ڳالھهہ جو اعشراف ڪندس تہ جيڪڏهن گليلو جي ڳالهہ 
ڪوڙي آهي ت پوءِ متهنجي فلسفي جا سڀ بنياد ب غلط آهن. مان پنهنجا بنياد 
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ڏيکاري ب سگھان ٿو ۽ اهي سڀ منهنجي ڪتاب پرهر هنڌ لکيل آهن جيڪڏهن 
انهن بنيادن کي مان پنهنتجي ڪتاب مان هٽائي ڇڏيان ت پوءِ منهنجو سڄو ڪمر 
نقصن سان ڀرجي ويندو. پر مان دٽيا لاءِ پنهنجو ڪتاب ڇاپڻ ن ٿو چاهيان جنهن 
۾ چرچ کي هڪ لفظ ملي وڃي جنهن تي اهي اعتراض ڪن. تنهتڪري پنهنجي 
ڪتاب کي بگڙيل حالت ۾ ڇپائڻ کان بھثر سمجھيو ت ان کي دٻائي ڇڏيان. 411 
40_1 0511 1270_2]) 

ديڪارت جا ٻيا ڪتاب بهرحال ڇيندا رهيا جن ۾ '"طريقي تي 
گفتگو” (1010]]100 18]] 011 1150 1918001) فرينچ ٻولي ۾ 1637 ۾ ڇپيو ۾ ان 
سان گڎ هن جا ٽئي مضمون ب ڇپيا هڪا جنهن کانپوءِ 1641 ۾ لاطيئي ٻولي ۾ هن 
جو ميڊيٽيشن ڇپيو هن جو مختصر ۾ وڏو ڪم ڪارٽيسن مابعدطبيمعاتي 
فلسفي ۽ سائنس تي ڪتاب “فلسفي جا اصول” (01 111101]0[88 1108 
ا(1111050[([1]) هو جيڪو لاطيني ٻولي ۾ 1644 ۾ ڇاپيو ويو انھن ڪتابن پر 
اسان کي ديڪارت جا آهي دليل نظر ايندا جن ۾ هن ذهن ۾ جسم ۾ فرق ڪيو 
آهي. 1640 جي وچ ۾ ديڪارت ان ڳالھهہ جي پنيان لڳو ت ذهن ۽ بدن جي وچ ۾ 
تعلق ڪيئن بيهي ٿو جنهن جو هڪ سبب پوهميا جي شهزادي الزبيٿ (جنهن 
ديڪارت کان 1643 ۾ خط لکي پھريو دفعو هن کان ذهن جي ٿيوري بابت پڇيو) 
هئي. الزبيٿ کي جواب ڏيندي ديڪارت چيو ت فلسفي جو دليل اسان کي ٻڌائي 
ٿو ت دماغ ۽ بدن ٻ الڳ شيون آهن پراسان جي روزمرھ جو تجربو ٻڌائي ٿو ت اهي 
ٻئي ڳنڍيل آهن. اهيوانساني تجربو ئي آهي ۽ ان تجربي جي ڄاڻڻ جا خدوخال ۽ 
جذبا ۾ احساس (جيئن خوف, ڪاوڙ ۾ پيار) آهن اهي ديڪارت جي آخري 
ڪتاب روح جا احساس ( 50111 116 01 858510158[ 116) جو موضوع بڻيا 
يڪو 6498 لا ٿرڊٹچ ٻولن راي ٿيو 

ان تٿي سال ديڪارت کي راڻي ڪرسچينيا طرفان دعوت ملي جيڪا 
ديڪارت بي دلي سان قبول ڪٿئي ۽ اسٽاڪ هوم ۾ هن جي درٻار ويو جتي هن 
شھزادي کي فلسفي پڙهائڻ جي حامي ڀري ديڪارت جو اهيو فيصلو هن لاءِ وڏي 
مصيبت ثابت ٿيو. هن جي آخري خطن مان هڪ خط ۾ جيڪو اسٽاڪ هوم مان 
5 جنوري 1650 ۾ هڪ تازي ٺھيل دوست ڪاميٽ ڊي بريگي ڏي لکيل هو ان ۾ 
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فلاسفر پنھنجي ڏک جو اظھار ڪيو آهي. 

“مان راڻي سان صرف چار يا پنج دفعا مليو آهيان. ين 
پنھنجي لائبرري ۾ هوندي آهي 15 ڏينهن پمرين هُوءَ اپسال"(95818][]) وٿي. ما 
راڻي سان گڏ نہ ويس. هُوءَ خميس جي شامرموٽي آئي آهي پر مان ان مھل تائين هن 
سان نہ مليو آهيان. مون کي اهيا ب خبر آهي تہ اسان جو سفير ٻ هن سان |پسالا 
وڃڂ کان پھرين هڪ دذفعو مليو هو راڻي پهريون دفعو ڪورٽ ۾ حاضرين سان 
ڪچھمري لڳائي هئي جن ۾ مان ب شامل هكس پر ان کانپوءِ مان راڻي وٽ تہ ويو 
آهيان ۽ نہ ٿي هن گھرايو آهي. اهيا ڳالھہ مون کي سوچڻ تي مجبور ڪري ٿي تہ 
هتي سياري جي موسم ۽ ماڻهن جون سوچون ب پاڻي وانگر ڄميل آهن. مان قسم 
کڻي چوان ٿو ت هر گذرندڙ ڏينهن سان منهنجي دل ۾ اڪيلاٿي طرف واپس وڃڻ 
جي خواهش وڌي رهي آهي. ان جو مطلب اهيو نہ آهي ت مان راڻي جي خدمت نہ ٿو 
ڪرڻ چاهيان ن ٿي اهيو چئي سگھجي ٿو ت راڻي مون کي ان کان گھٽ عزت ڏئي 
ٿي جيتري مان اميد ڪري آيو هئس. مسكلو صرف هي آهي ت هتي مان پنهنجي 
جوش ۾ نہ آهيان. مون کي سڪون ۽ اڪيلائي جي شديد خواهش آهي. دنيا جو 
ڪو ب بادشاھ توهان کي اهي شيون وٺي ن ٿو ڏئي سگھي جن کان هو پاڻ محروم 
هجي. منهجي دعا آهي خدا توهان کي اهي سڀ سئيون شيون ڏٿئي جن جي اوهان 
کي خواهش آهي. ۽ مان اوهان کي ياد ڏياريندو هلان ت مان اوهان جو فرمائبردار 
خادم ديڪارت آهيان”(383_4 -71:)2-5111 466 87) 

هن خط لکجڻ جي هڪ مھيني اندر جڏهن هن جو 54 ڄمڻ جو ڏينهن 
اچڻ وارو هو ديڪارت زڪام جھڙي ڪنهن بيماري ۾ جنهن سان نمونيا وڌي 
ويندو آهي ان ۾ مري ويو ان دور جي ڊاڪٽرن وٽ ان بيماري جو علاج ن هو. هن 
جا آخري لفظ ب پنهنجي فلسفي جي بنياد ذهن ۽ بدن بابت هكا جنهن تي هن ڪم 
ڪيو هو مرڻ وقت هن چيو “اي منھنجا روح هاڻي الگ ٿيڻ جو وقت اچي چڪو 


” 


آهي. 

غيرمادي ڏهن 

ترتيپوار شڪ ۾ خودي جي اصليت ( 11811116 1116 8110 ]00110 57516111810 
861 01]16) 
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پهرين ديڪارت پنهنجي ڏهن واري ٿيوري جي وضاحت ڪري ٿو ۾ پوءِ 
عمومي طور مابعد طبيعات تي ڳالھائي ٿو جنهن جو اڳ پُٺ (0011)81) هن جو 
پنهنجو ذاتي تجربو آهي جيڪو ان گرہ ڪمري ۾ ٽي خواب ڏسندي ڪيو هو ۾ 
هن جن ڏهخي اوسر ضروع ٿي هخي: 
“مان لڳاتار نو سال دنيا جي سفر ڪرڻ کان علاوا ٻيو ڪجه ب ن ڪيو ۽۾ 
ڪوشش ڪئي ت جيڪي مذاق ((0011100) وارا ڊراہ پيش ٿين پيا مان انهن ۾ 
ڪو ڪردار ٿيڻ بدران صرف تماشاتي ٿي انهن کي ڏسان. مان هر موضوع تي غور 
ڪريان جنهن تي شڪ ڪري سگھجي يا ان ڳالهہ تي جيڪا اسان کي غلطين 
ڪرڻ جو موتعو ڏي مان پنهنجي ذهن مان اهي غلطيون ڇڇڪي ٻاهر ڪڍندو ويس 
جيڪي ماضي ۾ دماغ ۾ اچي ويون هنيون. ائين ڪندي مان ڪنهن تشڪيڪ 
پسند (51:0110) جي نقل ن ڪري رهيوهئس جيڪي شڪ ڪئنٍا آهن ت جيكن 
اهي شڪ ڪري سگھن ۽ ڪنهن ڳاله تي تمي راءِ رکي نہ سگھن. پر انهن جي 
پرخلاف منهنجو شڪ انڪري هو ت جيئن مان ڪنهن پڪ تي پڄي سگھان. مان 
ڪنهن ب حالت ۾ مٽي ۾ واري کي وڃائ پيو چاهيان تہ جيئن پٿريلي يا پڪي 
زمين تي پنھنجا پير کوڙي سگھان. 
ائين پير کوڙڻ ۾ مان بلڪل ڪامياب ٿي ويس ڇاڪاڻ مون ڪوڙين ۽ غير يقيٽي 
ڳالهين تان پردو کڻيو جن تي هوائي ڌڪن سان نہ پر غور فڪر ۽ دليلن جي مدد 
سان پڳو هئس. جھڙي طرح پراڻي گھر کي ڊاهڻ کانپوءِ ان جو ڪج سامان نکين 
گھر ٺاهڻ ۾ استعمال ڪندا آهيون اهڙي طرح مون ب پراڻا خيال جن کي مون 
بيڪار سمجھيو انهن کي تباھ ڪري ڇڎيو ۽ پوءِ مختلف طريقي سان غور ڪيو 
۾ نوان 'تجربا ڪيا جن کي بعد ۾ مون وڌيڪ پڪ وارا خيال جوڙڻ ۾ استعمال 
ڪي.و 

اهي نو سال گذري ويا. مان اهڙن سوالن جو پاسو تہ کنيو جيڪي علمي 
ماڻهن ۾ بحث جو حصو هوندا هڪا. مان اهڙي علمي بنياد جي ڳولا ۾ تن هئس 
جيڪو هر ڪنهن وٽ قابل قبول هجي. ٺيڪ اٺ سال پھرين مان پڪو پھ ڪيو 
تہ ڪنهن ب اهڙي جاءِ تي ن رهندس جتي منهنجي سڃاڻپ وارا هوئدا ۽ مان 
هالينڊ ۾ رهڻ جو فيصلو ڪيو جتي ماڻهن جي اڪثريت مصروف زندگي 
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گذاريندي آهي اهي ٻين کان وڌيڪ پنهنجي مسٹلن تي ڌيان ڏيندا آهن. اهڙي 
طرح مان اڪيلائي جي زندگي کي چونڊيو ۽ ائين لڳو مان ڪنهن ريگستان جو 
رهاڪو ٿي پيو آهيان جنهن کي اهي سھولتون ميسر ند آهن جيڪي آباد شھرن ۾ 
هونديون آهن.”(125_6 1 015ل):128_31 1ُغ4) 

اهڙي طرح ديڪارت ”طريقي تي بحث” واري ڪتاب جو ٿيون حصو 
پورو ڪري ٿو جيڪو گمنامہ ليکڪ جي نالي تو 1637 ۾ ڇٻي.و ٽين حصي 
کانپوءِ جيڪو چوٿون حصو هوان ۾ هڪ ٽڪرو لکيل هو جيڪو فلسفي ۾ مشھور 
جملو 1/75« مر ت(/()7) 77756 ت/. آهي جنهن جو مطلب آهي مان سوچان ٿو 
تنهنڪري مان آهيان يا ديڪارت هيئن چيو ت “مان سوچي رهيو آهيان 
تنهنڪري مان آهيان”. سن سالن کانپوءِ اهيو ڪتاپ لاطيئي ٻولي ۾ ترجمو ٿيو 
(سترهين صدي ۾ لاطيني ٻولي بين الاقوامي پڙهندڙ تي پهچڻ جو بھترين ذريعو 
هئي ) ان کانپوءِ ان ساڳي جملي کي لاطيني ۾ لکيو ويو جيڪو اڄ تائين مشهور 
آهي . 51111۱ 6180 108110) 
هن جي ڪتاب جو پورو نالو ”پنهنجي عقل کي صحيح استعمال ڪري علمن جي 
سچ کي سڃاڻڻ واري طريقي تي بحث” آهي. 16]]100؛ 1116 011 56٣9150011]؛‏ 
٣68886011 8110 866111118 )110 )111111 111‏ 0116"5 00110110118 "([18[11 01 
"8011105 

ديڪارت جي “طريقيڪار” کي سمجھڻ جي اهم ڳالهہ يا نقطو شڪ 
(فلسفياڻي تشڪيڪ پسندي ن) ڪرڻ آهي جنهن ۾ ڏسبو ت ڪا اهڙي شي دنيا ۾ 
وجود رکي ٿي جيڪا شڪ ڪرڻ کان پاڪ هجي. جي اهڙي شي موجود آهي ت 
پوءِ اها نئون علہ اڏڻ ۾ مددگار ٿي سگھندي اهو علہ جنهن کي ديڪارت اڏڻ جي 
ڪوشش ۾ آهي. پھريو سچ جيڪو ديڪارت ڳولڻ ۾ ڪامياب ٿيو اهو هي آهي 
تہ جيستائين مان سوچان ٿو تيستائين منهنجو وجود آهي. مختلف 
تنقيدنگارن “آرڪميڊس جي ڳاله” جنهن تي ديڪارت پنهنجو سرشتو ٻيهارڻ 
جي ڳالھهہ ڪئي ان تي پنهنجا مخڂتلف رايا ڏنا آهن. پر اسان لاءِ اهم ڳالھہ هي 
آهي تہ ديڪارت سوچڻ واري ڳالهہ کي ڪيئن اڳيان وڌايو. هو چوي ٿو انسان 
مختلف شين تي شڪ ڪري سگھي ٿو پر هو سوچيندڙ وجود آهي ان ڳاله تي هو 
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ڪڏهن ب شڪ ن ڪند.و هيٺ هن جي ڪتاب جي چوٿي حصي جي شروعات 
لکجي ٿي: 

مون کي سمجهہ ۾ ن ٿو اچي تہ شروعاتي مراقبن (ميڊيٽيشن) جن جو 
مون تجربو ڪيو آهي انهن بابت توهان کي ٻڌائڻ گھرجي یا تن ڇاڪاڻ اهي 
ڏاڍيون مابمد طبيماتي آهي ۽ هر ڪنهن جي سمجھ۔ مطابق نہ آهن. پر اهيا ڳالهمہ 
ثابت ڪرڻ لاءِ تہ جيڪي بنياد مون چونڊيا آهن اهي ڪيترا مضبوط آهن ت مون 
تي فرض بڻجي ٿو ت مان انهن مراقبن تي ڳالھايان. کوڙ ساري عرصي کان مون ڏٺو 
آهي ت ماڻهن لاءِ عملي زندگي ۾ اهيو ضروري ٿي پوندو آهي ت انهن خيالن مطابق 
زندگي گذارين جن بابت اهي غير يقيتي جو شڪار هوندا آهن پر جيئندا اٿين 
آهن ڄڻ انهن خيالن تي اهي بلڪل ب شڪ ن ڪندا هجن. پر هاڻي جڏهن مان 
پوري طرح پاڻ کي سچ جي ڳولا لاءِ ارپيو آهي مان اهڙي جيئڻ واري طريقي جي 
مخڂالفت ۾ وڃڻ کي ضروري سمجھان ٿو ۾ انهن کي ڪوڙو سمجھي مڪمل طور رد 
ڪيان ٿو هر اها شي جنهن تي مون کي ٿورو شڪ ٿئي ٿو اها ڪوڙي آهي ۽ مان 
اهو ب جائچان پيو تہ جيڪا ڳالھہ شڪ کان پاڪ هجي مون ان تي يقين ڪرڻ 
ڇڏي ت ن ڏنو آهي. 

ڇاڪاڻ اسان جا پنج حواس اسان کي ڪڎهن ڪڏهن ڌوڪو ڏيندا 
آهن تنهنڪري مون فيصلو ڪيو آهي تہ ڪنهن ب شي کي اهڙو ن سمجهان 
جيئن پنجن حواسن اسان کي انهن جو تصور ڪرايو آهي. ۽ ڇاڪاڻ اهڙا ماڻهو 
آهن جيڪي عقل استعمال ڪرڻ ۾ غلطي ڪندا آهن ايستائين جو حسابن جي 
سادن مسئلن تي غلطيون ڪندا آهن. مون ان شي کي سمجھيو ت مان ب ٻين وانگر 
غلطي ڪري سگھان ٿو تنهنڪري مون انهن سڀئي غير معياري دليلن کي رد 
ڪري ڇڏيو جيڪي پمرين ثبوت طور پيش ڪبا هڪا. آخري ڳالهہ هي تہ جيڪي 
سوچون اسان کي جاڳندي اينديون آهن اهي ساڳيون سوچون خوابن ۾ ڏسندا 
آهيون پر خوابن واريون سوچيون سچ ڪود هونديون آهن. پوءِ مون طئي ڪيو تہ 
جيڪي سوچون جاڳ ۾اچن ٿيون اهي خواب ۾ ايندڙ سوچن وانگر ڪٿي منهنجا 
وهم تہ نہ آهن. پوءِ مون محسوس ڪيو ت جيئكن سان ڳالھين تي سوچي رهيو هئس 
ت سڀِ ڪجه ڪوڙ آهي تنهتڪري اهيو ضروري ٿي ويو ت “مان” جيحڪو سوچي 
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رهيو هئس اهو پاڻ ڪجه آهي. پوءِ مون ڏٺو تہ هي سچ ”ت مان سوچي رهيو 
آهيان تنهنڪري مان آهيان” اهيو ايٽرو تہ مضبوط آهي جو تشڪيڪ پسند ب 
پنهنجي عجيب غريپ ڌڪن سان ان سچ کي لوڏي نہ ٿا سگھن. “مان سوچان 
ٿو” هڪ اهڙو سچ آهي جنهن تي مان شڪ ن ٿو ڪري سگھان ۽ آهيو منهنجي 
فلسفي جو پھريون بنياد آهي جنهن جي مان تلاش ڪري رهيو هئس. 

ٻپيومان ڏاڍو غور سان سوچي وت مان پاڻ ڇا آهيان. مون تصور ڪيو هي 
دئيا نہ آهي, منهنجو جسم نہ آهي ڪا ب اهڙي جاءِ نہ آهي جتي مان وجود رکان پر 
مان اهيو تصور ڪري ن سگھيس ت منهنجو وجود اڻ لڀ آهي. ان جي ابئڙ مون ڏٺو 
ٻين شين جي هجڻ تي شڪ ڪرڻ سان اهيو ثابٿ ٿيو تہ ٻيو ڪجه هجي يا نہ 
هجي مان پڪ سان وجود رکان ٿو جيڪڏهن مان سوچڻ کان رڪجي وڃان ۾ جن 
شين جو مون تصور ڪيو تہ ڪوڙيون آهن اهي سچيون هجن پر وري ٻ مون کي 
ڪو اهڙو دليل نہ ٿو ملي جيڪو ٻڌاٿي ت مان وجود نہ رکندو هكس. اتان مان آهيو 
سڃاتو ت مان اهڙو مادو (8116881106) آهيان جنهن جو جوهر (655611008) يا 
فطرت سوچڻ آهي ۽ اهو جوهر بفڀر ڪنهن جاء يا مادي تي ڀاڙيندي پنهنجو وجود 
قائہ رکي سگهي ٿو “مان” اهو روح آهيان جيڪو مون کي ٻڌائي ٿو تہ مان ڇا 
آهيان ۽ اهو “مان” :. صرف جسم کان الڳ آهي پر ان کي سڃاڻڻ جسم کاڻ 
وڌيڪ سولو آهي ۽ “مان” جسمہ جي ختم ٿيڻ سان ختم ناهي ٿيندو ([ا 1 
126_7 31_3:)5111) 

آخري پيرا ۾ ڊيڪارت جي پھرين ڪوشش هكي جنھن ۾ هي ذهن کي 
غير مادي ثابت ڪري ٿو (هن ٻيا دليل ٻِين ڪتابن ۾ ڏنا آهن). پر اڳتي هلڻ کان 
اڳ اهيو ضروري آهي ت اسان ديڪارت جي روح چوڻ واري ڳاله کي اڄ جي 
مذهبي یا روحاني اصطلاحن سان نہ ملايون. ديڪارت پنهنجي لكين ۾ 81116 ' 
کي روح ۽ 051 '1 کي ذهن چيو آهي ۽ هي ٻئي هڪٻکكي جي جاءِ تي استعمال 
ٿي سگھن ٿا. هن جا اهي لفظ استعمال ڪرڻ ۾ صرف اها مراد آهي ت اها شموري 
شي جيڪا سوچي ٿي يا جنهن کي هي بعد ۾ ميڊيٽيشن ۾ سوچيندڙ شي ( 165 
8) سڎي ٿو. ديڪارت جيڪو نتيجو ڊسڪورس ۽ ٻين ڪتابن ۾ ڏنو 


سماچواد 2 71 


مان اُهو آهيان جيڪو مان آهيان اهو مڪمل طور مادي کان آزاد آهي, انسائي 
جسہمر(دماغَ سميت) تباھ ٿيندو پر انسائي ذهن تباهي کان بڇي ويندو آهي. 

0 صدي جي پڃاڻيءَ تي جڏهن سائنسدان هر مھيتي سوچڻ دوران 
دماغ ۾ پيدا ٿيل ڪجميائي ۽ برقياتي عمل کي دريافت ڪري رهيا آهن تہ شروع ۾ 
ماڻهن کي ديڪارت جو خيال غير اهم ۽ کل جھڙو لڳندو هوندو پر ديڪارت ان 
ڳالهہ کان انڪاري ناهي ت سوچون دماغ مان ناهن اينديون. (هن پنهنجو ڪافي 
وقت دماغ جي جوڙجڪ ۾ ان جي تنتي سرشتي کي سمجھڻ ۾ گذاريو آهي.) هي 
ان ڳالهھہ تي زور ٿو ڏي تہ سوچن کي صرف دماغ جي پيداوار قرار نہ ڏنو وڃي 
ڇاڪاڻ پنهنجي شروعاتي فطرت ۾ سوچون مادي دنيا کان مختلف آهن ۽ اهي بدا 
ڪنهن مادي جي وجود رکي سگھن ٿيون. 

ديڪارت جي ان ڳالهہ کي سمجھڻ جو بنيادي نقطو هن جو هي دليل 
سمجھڻ ۾ آهي ت “مان اها اٽڪل ڪري سگمان ٿو ت مون وٽ جسم ثہ آهي." اها 
راءِ ديڪارت جي شڪ ڪرڻ واري ڳاله ۾ واضصح طور ملي ٿي. هاڻي اسان 
جسماني حرڪت کي ئي ڏسون, مثال طور “مان پنهنجو هٿ ڇڪي رهيو 
آهيان.”اهيو ڀلي ڏاڍو سادو ۽ واضح سچ ڇو ن لڳندو هجي پر جيڪڏهن هن کي 
زور ڏئي ور فڪر ڪجي ت ان هٿ ڇڇڪڻ جي ڳاله تي شڪ ڪري سگھجي ٿو 
مان سٽل هجان ۽ خواب ڏسي رهيو هجان ت مان پنهنجو هٿ ڇڪي رهيو آهيان 
پر حقيقت ۾راٿين ن هوندو آهي پر جيڪڏهن بستري تي ستز هوندي منهنجا هٿ 
منهنجي ڪن جي هيٺان آهن. خواب ڏسڻ جي ان سطح تائين ب دڊيڪارت مڃڇي 
ٿو ت مون وٽ جسم آهي پر ديڪارت پنهنجي شڪ کي هڪ قد اڳيان وٺي وڃي 
ٿو هن چيو “جيڪي ب شيون منهنجي دماغ ۾ اچي ويون آهن اهي سڀ منهنجي 
خوابن وانگر وهم ب ٿي سگھن ٿيون” شايد پوري زندگي جيڪا اسان گذاريون ٿا 
اهو خواب آهي جنهن ۾ اسان جو جسم ب اچي وڃي ٿو. ان کي وڌيڪ ديڪارت 
جي ان ڊرامائي ڳالھہ مان واضح ڪريون ٿا جيڪا هن چٿن سالن کانپوءِ 
ميڊيٽيشن ۾ ڏني, 

“مان فرض ڪيان ٿو ت ڪنهن وڎي طاقحور ۽ کل ڏياريندڙ ڀوت 
(130111011) چالاڪي سان اهي سڀ توانائيون مون کي ڌوڪو ڏيڻ لاءِ مو 


سماجواد َر 9 


وڌيون هجن. مان اهو سوچي سگھان ٿو ت آسمان, هوا, زمين, رنگ, شڪلون, آواز 
۾ اهي سڀ خارجي شيون منهنجي خوابن جا وهہر آهن جيڪي هن منهنجي 
سمجه کي ڦاساتڻ لاءِ ٺاهيا آهن. مان چئي سگھان ٿو تہ مون وٽ هٿ, اکيون, 
گوشٿ, رت يا پنج حواس ت آهن پر ان ڪوڙ کي مڃي ب سگمان ٿو ت اهي سڀ 
شين من آهن*“[15آ1[22-3:1 آاشا 

اهو شديد قسمہ جوشڪ مون کي ٻڌاٿي ٿو ت مان ذهن ۾ايندڙ سدين ۽ 
جلد (11111110011818) سوچن کان علاوه ٻاهرين شين جي هجڻ تي يتين نذ ڪيان. 
نتيجو هي نڪتو تن مون وٽ جسم ت آهي. شايد مان ٻٽا جسم وارو روح هجان پر 
ڪنهن ظالم ڀوت مون کي اهو سوچڻ تي مجبور ڪيو آهي تہ مان گوشت پوشت 
واري زمين تي جمئندڙ مخلوق آهيان. پنهنجن شڪن کي ان انتها تائين کڻي 
ديڪارت چكي ٿو تہ ان سڀِ ڪجه ڪرڻ باوجود مان ان ڳالهہ تي شڪ نہ ٿو 
ڪري سگھان ت منهنجو وجود نہ آهي. ڀلي مان ان ڀوت جو ڌوڪي کاڌل فرد 
هجان. منهنجو وجود هجڻ ضروري آهي ت جيكن ڀوت مون کي صحيح طريقي سان 
ڌوڪو ڏئي سگھي. ٻئي ميڊيٽيشن ۾ ديڪارت ان ڪھاڻي کي هيئن رکي ٿو 

“مان فرض ڪريان ٿو تہ جيڪو ڪجه مان ڏسان ٿو اهو ڪوڙ آهي. 
مان اهو يتين ڪندس ت منهنجي يادگيري ('(1116]1101) مون سان ڪوڙ ڳالمائي 
ٿي. اها جيئن شيون ٻڌائي ٿي اهي ائين نہ ٿيون هجن. مون وٽ حواس, جسم 
شڪل, واڌ ويجھه., حرڪت ۾ جاءِ سڀ جدڙا هجن. هاڻي ڪھڙي شيءِ بچي ٿي 
جيڪا سچ آهي؟ 

مون هاڻي چيو ت مون وٽ جسم ۽ حواس نت آهن جيڪا اهم ڳالهہ آهي: 
ان مان ڇا ثابت ٿيو؟ ڇا مان پنهتجي جسم ۽ حواسن ۾ ايترو ڦاٿل نہ ٿو لڳان جو 
انهن ٻتا متهنجو وجود ممڪن ن ٿو رهي؟ پر هلو مان پاڻ کي يقين ڏياريان ٿو ت 
دنيا ۾ زمين, آسمان دماغ ۽ جسم نالي ڪا شي نہ آهي. ڇا انهن شين جي ن هجڻ 
سان اهو ثابت ٿكي ٿو ت مان وجود تہ ٿو رکان؟ بلڪل ب نا جيڪڏهن مان پنهنجو 
پاڻ کي ڪنهن شي جي ن هجڻ جو يقين ڏياريان ٿو ت مون کي پنهنجي پاڻ جي 
هجڻ جو يقين وڌي وڃي ٿو هڪ خطرناڪ طاقتن وارو فريبي آهي جيڪو ڄاڻي 
واڻي مون کي ڌوڪي ۾ رکي رهيو آهي ۽ ان صورتحال ۾ مان بنا ڪنهن شڪ جي 
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چئي سگھان ٿو تہ مان وجود رکان ٿو پوءِ ڀلي هو مون کي ڌوڪو ڏئي رهيو هجي. 
هن کي اجازت آهي ت مون کي ڌوڪي ۾ رکي پر جيستائين مان اهو سوچي 
سگھان ٿو تہ مان “ڪجه ن ڪجھ” ضرور آهيان ت مان “ڪجه ب تہ” نه ٿو ٿي 
سگھان”(16_17 [24_5:)051011 ]لا لها 

نيجو اهو نڪتو ت پنهنجي جسم تي شڪ ڪري سگھجي ٿو پر 
پنهتجي خودي واري شعور تي شڪ ن ٿو ڪري سگھجي. توهان ڪيترا بہ شڪ 
ڪريو پران تي شڪ ن ڪري سگھندا ت توهان سوچيندا آهي .وو 

جيڪڏهن اسان ديڪارت جي ڳاله مڃون تہ ڇا جيڪي نتيجا هن 
ڪڍيا آهن انهن کي قبول ڪجي؟ هن چيو ت مان پنهنجي جس تي شڪ ڪري 
سگھان ٿو پر پنهنجي ذهن يا پنهنجي شعور تي ن؟ هلو ڀلا اهيو مجي ب وٺون پر ڇا 
اسان ديڪارت جي ان ڳالهہ کي ٻ مڃون جڏهن هي ڊسڪورس ۾ چوي ٿو ت 
هي “مان” جس کان الڳ آهي؟ ان ڳالهہ جي جواب ڏيڻ لاءِ اسان کي ديڪارت 
جي دليل ڏي ڏسڱو پوندو جيڪو هي آهي, 
مان “جسم” جي وجود تي شڪ ڪري سگھان ٿو 
پر مان“ڏهن” جي وجود تي شڪ ن ٿو ڪري سگھان 
تنهنڪري ثابت ٿيو “ذهن” جو وجود “جسم” ٻٿا ممڪن آهي. 

ديڪارت جو مٿيون دليل صحيح آهي ت اهيو صرف جسم ۽ ذهن جي 
لاءِ ت هجڻ کپي. ان کي ٻين شين تي ب لاڳو ڪرڻ گھرجي. فرض ڪيو اسان 
اوٻاريل ٻِٽالي کي ذهن سمجھون ٿا ۾ ان جي ڪاريوهائڊريٽ کي جسم ڪري 
وٺون ٿا. مثال مان (جيڪو ڪيمسٽري کان اڻ واقف آهيان) چوان تہ مان ڪاريو 
هائيڊريٽ تي شڪ ڪري سگمان ٿو پر اوٻاريل ٻٽالي تي شڪ ن ڪندس 
جيڪو منهنجي نڙي مان هيٺ لٿو آهي. پوءِ ڇا ان سان ديڪارت جي ڳاله ثابت 
کي تہ اوٻاريل ٻٽالو بتا ڪاربوهائيڊريٽ جي اهو آهي جنهن کي اسان ٻٽالو 
سمجھون ٿا. ڪاربوهائيڊريٽ جي هجڻ ۽ ن هجڻ سان ان تي فرق ن ٿو پوي؟ 

ديڪارت جي غلطي هي آهي ت جيڪو سچ وجود جي ڄاڻڂ 
(8ع0111010) جو آهي هوان کي علہ جي ڄاڻ (6]15]81]10108) مان پيو پڙهي 
يا جي ان کي آسان ڪجي ت هي ذهن يا سوچيندڙ شعور جي <تيقت کي ان ۾ پكي 
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سمجھيو تت ڪھڙي شي تتي پڪ ڪجي ۾ ڪھڙي شي تي پڪ ن ڪجي ۽ اهو ڇا 
آهي جنهن تي شڪ ن ڪري سگھجي. پر ڏسو ائين ٿيندو آهي ت مان جنهن شي 
تي شڪ ڪيان پيو اهو ان ڳالهہ تي متحصر هوندو آهي تہ مان ان شي کي 
ڪيٿرو سڃاڻان ٿو ۽ منهنجي اها سڃاڻپ پوءِ ذهنن بابت هجي پا ٻِٽالن پابت ڀا 
ڪنهن ٻي شي بابت؟ سچ اهيو آهي ت اهڙي سمجھ ڪنهن مضبوط نتيجي تي 
پھچڻؿ جو ڪمڙور بنياد آهي ت ڪا شي واتعي وجود رکي ٿي يا نہ ٿي رکي. 

ديڪارت جي ڪڍيل نتيجي ۾ جيڪا غلطي آهي اها هي آهي ت 
هو “مان” کي هڪ غير مادي هستي سان سڃاڻي ٿو جنهن جو مطلب ٿيو تہ هي عام 
فمم (581156 200111111011) واري سمجڄه تان ٻ هٿ کي ويو آهي. کوڙ سارا ماڻهو 
اهيو سوال ڪندا آهن ت توهان ڇا آهيون؟ ت اسان جواب ڏينداسين تہ انسان 
آهيون پر انسان هجڻ غير مادي نہ آهن پر جيئن ارسطو چيو ت انسان عقلي جانور 
([0111]118 [8110118) آهي. يعتي اسان حياتياتي مخڂلوق آهيون جنهن وٽ 
گوشت ۽ رت پيل آهي. ديڪارت اهيا ڳالهہ ٻئي ميڊيٽيشن ۾ پاڻ مڃي ٿو ۾ ان 
ڳاله تان هٿ کڻي ٿو ت ذهن کان پمرين سوچ اچي ٿي. 

“مون کي هيستائين مڪمل ڄاڻ ن آهي ت “مان” ڇا آهي جيڪا لازمن 
وجود رکي پئي. تنهتڪري مون کي خيال ركڻڂ گهرجي ۽ ڪنهن ٻئي شي 
کي “مان” سمجھي وٺان ۽ منهنجي علمي ڳاله ۽ نقص نڪري اچي جنهن بابت 
مڃان ٿو تہ ان تي شڪ نہ ٿو ڪري سگھجي. مان اڳيان وڌڻ کان اڳ پنهنجي راءِ 
ڏانهن واپس ويندس ۽ ان ڳالھہ تي سوچيندس ت “مان” ڇا آهي ان کانپوءِ مان 
ڪنهن شي کي وڌيڪ ضرب لڳائيندس ت جيئن اها ڪمزور ٿي ان کي گھٽائي 
ڏسندس تہ جيكن جيڪا دعوا مون ڪي اها واضح ٿي وڃي ۽ ان تي اعتراض 

سو پھرين مان ڇا ٻڌايو هو ت مان ڇا آهيان... پهرين سوچ جيڪا دماغ 
۾ اچي ٿي اها هي آهي ت مون کي منهن. هٿ, ٻانهون ۽ ٻين عضون جو سڄو 
سرشتو تظر اچي ٿو پر اهو سرشتو هڪ لاش جو ب نظر ايندو آهي جنهن کي اسان 
جسم سڏيندا آهيون. ٻي سوچ جيڪا اچي ٿي اها هي آهي ت مون کي خوراڪ 
ڏني وئي, مان گھمندو آهيان ۽ ڏسڂ ۽ سوچڻ جو ڪم ڪندو آهيان. 
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پوءِ هاڻي مون کي ڇا چوڻ گمرجي ت مان ڇا آهيان جڏهن مان اهيو 
سوچيان ٿو تہ ڪا طاقتور شيطاني هستي آهي جنهن ٺڳي سان مون کي منهنجي 
جسم ۾ ڦاسائي ڇڏيو آهي؟ ڇا مون کي آهيو چوڻ گھرجي ت مون کي هٿن, پيرن ۾ 
ٻانهن جھڙيون غير اهم شيون مليل آهن جن کي مون هاڻي جسم چيو آهي؟ مان 
انهن کي جانچيندو آهيان, انهن تي سوچيندو آهيان وري انهن تي غور ڪندو 
آهيان. ساڳي لسٽ کي ورجائڻ اهيو ڏاڍو ٿڪائيندڙ ۽ غير اهم آهي پر جي ان 
ڳاله تي سوچجي ت مان خوراڪ وٺان ٿو ۽ گهمي ڦري سگھان ٿو اهو ب ڪوڙ آهي 
۾ منهنجي حواسن جو ڪم آهي؟ آهي ٻئي ڪم مان جسم بنا ن ٿو وڪري سگھان 
پر ان کان علاو هڪ شي آهي ت ننڊ دوران خواب ۾ کوڙ ساريون اهڙيون شيون 
ڏسان ٿو جن بابت مان چئي سگھان ٿو تہ انهن کي حواسن جي مدد سان ناهي ڏٺو 
پوءِ اهو ڇا آهي جيڪو خواب ڏيکاري ٿو. سوچ؟ ها اسان جي سوچ! آخرڪار مان 
ان کي دريافت ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿيس ت اسان جي سوچ ب آهي ۽ سوچ اها واحد 
شي آهي جيڪا مون کان (جسم) الڳ ن آهي. مان آهيان مان وجود رکان ٿو اهيو 
يقين آهي. پر اهو يقين ڪيستائين؟ آهيو يقين تيستائين آهي جيستائين مان 
سوچيندو رهندس. ڇاڪاڻ آهيو ممڪن آهي جڏهن منهنجي سوچڻ جو عمل 
ختم ٿي ويندوان وتت منهنجو وجود ب ختمہ ٿي ويندو. ان مھل تائين مان صرف 
اهيو مڃان ٿو جيڪو بنيادي سچ آهي. تنهنڪري مان اها شي آهيان جيڪا 
سوچي ٿي مطلب مان ذهن آهيان يا ڏاهپ, شعور, يا عقل آهيان هي سڀ اهي لفظ 
آهي جن جي معني کان مان پھريان اڻ ڄاڻ هئس. پوءِ جي ڪير پڇي ت مان 
ڪھڙي شي آهيان تہ مان جواب ڏيندس مان سوچيندڙ شي آهيان. ]الا 1ب) 
(17._18 25_7:)951111 

سوچ واحد خاصيت آهي جنهن کي خودي کان الڳ نہ ٿو ڪري 
سگھجي ڀلي پوءِ ڀوت جي پس منظر ۾ ان تي ڪيترو ب شڪ ڪيو وڃي. سوچ 
واحد شي آهي جيڪا “مان” کان الڳ نہ آهي پر تنهن هوندي ڪجھ سوال پيدا 
ٿين ٿا. اڄ جي دور جا ماڻھو اهيا ڳاله سمجھن ٿا تہ سوچ کي پيدا ڪرڻ لاءِ دماغم 
جو عمل (55ڂ1000]) ضروري آهي ت پوءِ اهيو خيالي پس منظر تہ ڪا شيطاني 
قوت مون کي مجبور ڪري ٿي ت مان سمجھان مون وٽ جسم آهي ان جي ڪھهڙي 
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اهميت بچي ٿي؟ ان جو جواب هي آهي تي اهو خيالي پس منظر ٽٽل 
(1100116010111]) آهي ڇاڪاڻ جيڪڎهن ڪير دماغ کي ٽوڙي ٿو ۽ ٻين جسماني 
عضون کي ٽوڙي ٿو ت ائين ڪرىڂ سان خود سوچ ب ٿٽي ذرا ذرا ٿي ويندي اهيا ٿي 
ڳالھہ ديڪارت جي هم عصر اينخوني آرنولڊ هن کي چكي هئي ۽ پوءِ ديڪارت بہ 
مڃيوهو “مان” کي “مان” ٺاهڻ ۾ جسہر ضروري آهي: 

“ان مھل تائين مون جيڪو ڏٺو آهي ان مان نتيجو ڪڍيو آهي تہ جسم جي علمہم 
بنا مان پنهنجي “مان بابت علہ رکي سگھان ٿو پر اهيا ڳالھہ اڃا تائين مون لاءِ 
واضح ناهي ت اهيو علم مڪمل يا ڪاني ٿي سگھي ٿو جيڪو مون کي پڪ 
ڏياري ت اهيو ائين آهي يا ڪٿي ائين ت نہ آهي مان جسم کي جوهر (ذهن) کان 
الئؼڳ ڪري ڪا غلطي ڪري رهيو آهيان.”( :201 ]1 لا 1 / ,110011608 ]101110 
141 ]51 0))(هلندڙ) 


گڏه گهر, ڪئن تي ن ڳالهائج. جمائڪن پهاڪو 


ويساريندي ڪُهاڙي آ. باقي وڻ کي ڌڪ يادهوندا آهن. 


ط‫ 
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ساٿنس 





4 ءَ + ڇپ ۾ ۾ 
سضر م سوين ڪاڻناتنون 
(جڳگ مشهور فلہ سلسلي “سنسار(0511095)))” جو سندي ترجمو) 
(تسطٻين) 


سنڌيڪار نوا سومرو 


هيءَ ڪهاڻي آهي منهنجي, توهانجي ۾ ڪتي جي. ڪجه وقت اڳ, 
گھڻواڳ ن., جڏهن ڪتن جو وجود ئٿي ڪون هئو هاڻي اسان وٽ هر قسم جا ڪتا 
آهن, ننڍا, وڏا,. شڪاري چو ڪيدار هنج ۾ ويهندڙ جنهن ب طرح جا توهان 
چاهي.و اهيو ڪيكن ٿيو؟ اٿين رڳو ڪتن سان نہ ٿيو. هي طرح طرح جي جيوت 
ڪٿان آٿي؟ ان سوال جو جواب آهي بدلائيندڙ قوت جيڪا هڪ قصي پا داستان 
جيان لڳندي پراهوائين ناهي. 

اچو ت 30 هزار سال پوٿتي هلون جڎهن ڪتا ڪون هكا, (86عھ 066]) 
جڎهن اسان جا وڏا آخري برفائي دور جي ختم ن ٿيندڙ سيارن ۾ رهندا هڪا. اسان 
جا وڏا, گروهن جي شڪل ۾ سيلائي قسم جي زندگي گذاريندا هكا. اهي آسمان 
جي تارن هينان سمهندا هڪا. 
آسمان انهن جي ڪهاڻين جو 
ڪتاب ۾ ڪيلينڊر هو زنده 
رهڻ جي گن جو نسڂو. ان مان 
کين خبر پوندي هئي ت قهري 
سيارا ڪڏهن ايئدا,. ڪڏهن 
جمنگلي اناج پچي راس ٿيندي 
برفائي ڦاڙهن ۾ سَائن جا ولر 
ڪڏهن لنگھندا. سڄي ڌرتي هئن جو گھر هئي. پر اُهي ٻين بُکين جانورن جي ڊپ 
۾ (يڻا رهندا هڪا.. رڇ ۾ جابلو شينهن شڪار ۾ هئن جا ويري ها ۾ بگھڙ پڻ 
جيڪي ننڍڙن ٻارن با ڪمزورن کي کڻي کائي ويندا هئا. بگھڙن کي هڎي جي 
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ضرورت هئي. پر گھڱا بگھڙ انسانن جي گھڻو ويجھو اچڻ کان لهرائيندا هئا. 
بگھڙن ۾ خوف جو سبب انهن جي رت پر دٻاء واري ڪيميائي پاڻياٺ 511885) 
(10111101165] جي گهغائي آهي. اهيو بقا جو سوال آهي. ڇو ت انسانن جي ويجهو 
وڃڻ جو نتيجو ڀيانڪ ب ٿي پكي سگھي.و پر ڪج بگھڙن ۾ فطرتي فرقن سبب 
دٻاءُ واري هارمون (10111101165] )5)٣658‏ جو مقدار گھٽ هو انڪري اهي 
انسانن کان گھٽ ڊڄندا هڪا. تق تقريباً 15 هزار سال اڳ هن بگھڙ پنهنجي وڏن جي 
تجربن مان سکي پنهنجي بقا جي ڀلي ترڪيب گهڙي (سا هُئي) انسانئن کي 
پنهنجو ڪرڻ. شڪار مهل انسانن کان پرڀرو رهڻ ۾ ڊڀ پاءُ پيدا نز ڪرڻ سان, 
انسان ان کي بچيل هڏا گذر واسطي ڏئي سگھن ٿا. کين وقت تي کاڌو ملي پئي ويو 
۽ سندن اولاد ۾ ٻ واڌارو پكي ٿيو ۽ سندن اولاد ب انهيءَ رستي تي هلندو رهي.و هيءَ 
پالتو ٿيڂ جي چونڊ انهن ۾ نسل در نسل هلندي رهي, ايستائين جو اهي جمنگلي 
ٻگھهڙارتقا ڪري ڪتا بڱجي پيا. توهان ان کي “دوستيءَ ۾ بقا”" چئي سگھو ٿا. 
اڄڪله جيان 06000 هڏا ۽ 
بچيل ڍونڍڊ کائڻ سان ڪتن صرف ضصفائي جو ڪر نت پئي ڪي.و پر انهن 
چوڪيداريءَ جو ڪر ب پئي ڪيو. جاندارن جي هيءَ گهڻ جنسي ڀائيواري ڳچ 
عرصو هلندي رهي, ڪٿن جي شبيهہ ٻ مٽبي رهي. سهڻو ٿيڻ پڻ چونڊ جي عمل ۾ 
قائدييند هئو. ڪتا جيٹرا سلڇڻا هڪا اوترا ٿي انهن جي بقا ۽ پنهنجا 
جين (701065)) پنهنجي پيڙهيءَ ڏانهن منتقل ڪرڻ ۾ سولائي. هي گڎيل نفائدي 
وارو سهڪار ۽ ڀائيچاروسعت ٿي سنگت ۾ مٽيو ۽ وقت سان ان ۾ واڌارو آيو 
تهان پوءِ ڇا ٿيو اهيو ڏسڻ لاءِ اچو ت پنهنجي 20 هزار سال اڳ جي وڏڙن 
کي ڇڎي هن تازي ماضيءَ ڏانهن موٽون, جڏهن برفائي دور (180/ 066]) جي مهلت 
دوران موس جي تبديليءَ هڪ انقلاب آڻي وڌو هڪو. سيلائي رهڻي ڪرڻي ڇڎڏي 
انسانن ٿانکيڪو ٿيڻ شروع ڪيو. دنيا ۾ پهريون دفعو ڳوٺ ٺهڻ شروع ٿيا. انسان 
اڃان ‏ شڪاري ها, پر هاڻي اهي کاڌو ۾ ڪپڙا ٺاهڻ لڳا هڪا ۽ زراعت پ پڻ شروع 
ٿي ويئي هئي. بگھڙن پنهنجي آزاديءَ جو سودو ڪري پيٽ ڀرڻ جو ڀروسي وارو 
رستو ڳولهي ورتو. هاڻي هئن جا چا ڄڅڻ لاءِ انهن جي ساڻيءَ جي چونڊ ب انسان 
ڪرڻ لڳا. اٿين انسانن, ڪتن جي ث پالڻ جهڙن قسمن کي ختم ڪري ڇڏيى ۽ 
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انهن کي ب جن کارائيندڙن هٿن کي چڪ ٿي هنيا ۽ انھن ڪتن جي نسل کي 
وڌايو جن کي هن ڀائئيو پئي. هنتن شڪار چوڪيداري ڌڻ جي بچاء ۽ ساٿ ڏيڂ 
وارن, ڪتن جي نسل کي وڌايو. پلونگڙن جي هر لوڌ مان, انسائن وڻندڙ پلونگڙن 
کي چونڊيو ڪيئي نسلن کانپوءِ ڪتن جي جوڻ مٽي. هن قسم جي ارتقا کي 
“هٿراڌو چونڊ” يا “بريڊنگ”(110001118]) چئبو آهي. بگھڙن کي ڪتن ۾ مٽاٿكڂ 
سان انسائن پهريون دفعو ارتقا کي پنهنجي وس ۾ آندو ان کانپوءِ اسان اهو عمل 
فائدي وارن ٻوٽن ۽ جانورن تي ڪندا ٻيا اچون. ڪاتناتي ڪيلينڊر جي صرف 
هڪ جھٽ کن يا 5أ يا 20 هزار سالن ۾ اسان بگھڙن کي طرح طرح جي ڪتن ۾ 
مٽاتي ورتو 

اها سوچ ڪيو! هر قسمر جو ڪٿو جيڪو توهان هيل تاٿين ڏٺو هوندو 
انسائن جي هٿ جو گھڙيل آهي. مشهور تسم جا ڪتا جيڪي اسان جا سئا 
دوست آهن, رڳو گذريل چند سکو سالن ۾ ئاهيا ويا. 

ارتقا جي حيران ڪندڙ قوت هئن وحشي بگھڙن کي هڪ اهڙو وفادار 
سار سنڀال رکندڙ بڻائي ڇڎيو جيڪو ڌڻ جي حفاظت ب ڪري ٿو ۽ بگھڙن کي 
ڀڄائي ب ٿو هثرادو چونڊ, ٻگھڙن مان رکوالو ۾ جھنگلي گاه مان ائاج بڻائي ورت وو 
در اصل هر ٻوٽو يا جانور جيڪو اسان اڄڪله کائون ٿا سو پنهنجن اڳونن گهٽ 
پسنديده جھنگلي نسلن مان بريڊ )]3٣60(‏ ٿيل آهي. جيڪڏهن هٿرادو چونڊ, 
صرف ڏهن کان پندرنهن هزار سالن ۾ ايڏي تبديلي آڻي سگھي ٿي ت. قدرتي 
چونڊ, اربين سالن ۾ ڇا ڇا نہ ٿي ڪري سگھي؟ زندگيءَ جي هيءَ گوناگونيت ۽ 
سونهن., انهيءَ سوال جو جواب آهي. اهو عمل ڪين ٿو ٿئي؟ اسان جو خيالي جهاز 
اسان کي زمان ۽ مڪان ۾ ڪٿي ب وٺي وڃي سگھي ٿو تمام ننڍڙين لڪل 
ڪائناتن ڏانهن پڻ جتي هڪ قسم جي حياتي. ٻي قسم ۾ تبديل ٿكي ٿي. 
موت نا اود 

شايد ائين ن ڀانسجي. پر گذريل ٻن ارب سالن کان اسان برفائي دور ۾ پيا 
رهون. هي دور فقط هڪ ڊگهي مهلت آهي. انهن بِن ملين سالن ۾ موسم گھڻي 
ڀاڱي ٿڎي ۾ خشڪ رهي آهي. اڳ اترتئين پول (016 1 1011]1؟) تي ڄميل برف 
ڏکڻ طرف وڌيڪ پکڙيل هئي. انهن ڊگهن ٿدن دورن مان هڪ دور ى جڎهن 
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سمناڊن ۾ سرديءَ ڪري ٺهيل برف, اترئين پول کان لاس اينجلس 05]) 
(41186[65/ تاٿين ڄميل هئي, تڏهن آئرلينڊ (16818118آ) جي برفن ۾ وڏا وڏا رڇچ 
ٿرندا رهندا هڪا. هي هڪ عام مادي رڇ جيان لڳي ٿي. پر انهيءَ جي اندر هڪ غير 
معمولي تبديلي ٿي رهي آهي. ڪا اهڙي تبديلي جيڪا هڪ نئين ڄنس کي 
ٺاهيندي ان کي ڏسڻ لاءِ اسان کي جي وگھرڙي (61[11191:)) جي ماپي تائين, ٽمام 
گھڻي ننڍي پيمائي تي لهڻو پوندو ت جيئن اسان رڇ جي پغدائش واري نظام کي 
جانچي سگھون. اسان دل ڏي ويندڙ وڏي رڳ ((41181/ (51106018#811) مان 
لنگهنداسين. تقريباً اتي پهچي ويا آهيون. هي ان رڇ جا بيدا آهن. اهيو ڏسڻ لاءِ 
ت انهن مان هڪ بيدي جي اندر ڇا پيو وهي واپري اسان کي 
ماليڪيول (1/101001116) جي ماپي تائين اڃان ب ننڍو ٿيڱو پوند.و اسان جو هي 
تصوراتي جهاز هاڻي ايحرو ننڍو آهي جو اهڙا ملين جهاز واريءَ جي هڪ داڻي ۾ 
ماپجي سگهن ٿا. هنن همراهن کي ڏسو پيا جيڪي همن گارڊرن ))71٣010٣5(‏ تي 
رڙهن پيا؟ اهي پروٽين آهن جن کي ڪائنيسن (118511آ) سڎبو آهي. 
ڪائئيسن هڪ قسم جا قولي آهن جيڪي گمھرڙي ([81)) اندر سامان کي 
هيڏانهن هوڏانهن ڪرڻ ۾ رڌل آهن. ڪيڏا ن اوپرا ٿا لڳن. پر اهي ۽ انهن جهڙا 
ڪئين ننڍا جيو توهان جي اندر موجود گھرڙن(0[[5ٰ)) سميت هر جيو گهرڙي جو 
حصو آهن. جيڪڏهن حياتي ڪٿي محفوظ آهي ت, اها هن مرڪز (۱/۱1010115]) 
پر آهي جتي اسان جو ڊي اين اي څ٫/لا101‏ آهي. اسان جي جيئياتي ڪوڊ 
(0006 70116110)) جو قديمي صحيفو ۽ ان جي ٻولي سموري جيوت (118]) پڙهي 
سگھي ٿي. ڊي اين اي ماليڪيول (101001116/) جي شڪل هڪ ٽيڙي ۽ ڊگھي 
ڏاڪڻ يا ڊيل هيلڪسس (؟![16] 90110610آ) جيان آهي. ان جا ڏاڪا چئن قسمن 
جي ننڍن ماليڪيولن مان ٺهيل آهن. اِهي جينياتي لچيء جا اکر آهن. انهن جي 
خاص جوڙجڪ هر زنده شيءِ لاءِ هدايتتامو آهي, جيڪي ان کي ٻڌائن ٿا تہ 
ڪئين وڌجي, چرپر ڪجي. کاڌو هضم ڪجي. ماحول کي ڄاڻجي. ٻچا پيدا 
ڪجن, ڦٽ ڇٽائجن. ڊبل هيلڪس ڊي اين اي هڪ ماليڪيولر مشين 
(11860111116 1,1010011181) آهي. جنهن ۾ تقريباً 100 ارب جزا يا ايٽم آهن. ڊي 
اين اي جي هر ماليڪيول ۾ ايترا ايٽمر آهن جيٽرا هڪ عام ڪهڪشان ۾ تارا 
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آهن. ڪٿن, رڇن ۽ ٻي هر زندهہ شيءِ ۾ بہ ساڳيو نظام آهي. اسان مان هرهڪ, 
هڪ ننڍي ڪاٿنات آهي. ڊي اين اي ماليڪيول ۾ لکيل نياپي تمام خبرداريءَ 
سان هڪ گھرڙي کان ٻئي ڏانهن ۽ هڪ پيڙهيءَ کان ٻي پيڙهيءَ ڏانهن ساڳي 
صورت ۾ منتقل ٿكي ٿو نين ڊي ابين اي ماليڪيول جو جنمر هڪ وت ڪڍڊندڙ 
ماليڪيول سان شروع ٿئي ٿو جيڪو ڊٻل هيلڪس (*116[1 90110616]) جي, 
ٻنهي ٻاهين کي ڌار ڪري ٿو 

مرڪز (11016115آ1) اندر موجود پاڻيٺ ‏ جينياتي ڪوڊ 10116116)) 
(006") جا لفظ آزاد لُڙهي رهيا هوندا آهن. هيلڪس جي هر ٻانهين پنهنجتئي 
وڃايل ساٿي جو نقل ٺاهيندي آهي ۽ نتيجي ۾ ٻ ساڳيا ڊي اين اي ماليڪيول 
حاصل ٿيندا آهن. حياتي ائين پنهنجا جين (611658ث)) پيدا ڪري ٿي ۽ انهن کي 
هڪ پيڙهيءَ کان ٻي پيڙهيءَ ڏانهن اماڻي ٿي. جڎڏهن گھرڙو ([81!)) هڪ مان 
ونڊجي ٻ ٿئي ٿو ت, ٻئي گھرڙا ڊي اين اي جو ساڳو نقل ورثي پر کڱندا آهن. هڪ 
خاص قسم جي پروٽين نقل جي پروف ريڊنگ )]"10011٤468601118(‏ ڪندي آهي 
تہ جيكن صرف تز اکر ٿي استعمال ٿين ۽ ڊي اين اي جو سئكون سِڌو نقل ٿئي. پر 
اهيو عمل هر وار اٿين نت ٿيندو آهي. ڪڏهن ڪڏهن پروفريڊنگ پر چُڪ ٿي 
رڇ جي بيدي جي گهرڙي ۾ هڪ تبديلي (1111811011!) ٿي آهي. ايتري ننڊڙي 
اتفاقي واتعي جا وڏي پيمائي تي تمام وڏا اثر پون ٿا. اهو فرق (1118)1011) رڇ 
جي کل جو رنگ مقرر ڪرڻ واري جين (260116)) ۾ ٿيو آهي ۽ پيدا ٿيندڙ رڇ جي 
ناسي رنگ تي ان جو اثر پوندو گهڻيون تكيون تبديليون (1711118110115) 
تبديليون ڪنهن جيون کي ٻين سان مقابلي ۾ هٿي پڻ ڏينديون آهن. هڪ سال 

برف جي ميدان ۾ ناسي رڇ ميلن کان ڏسبو پر اڇو رڇ ڪاميابي 
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ماڻيندو ۾ وڌندو ويجهندو ۽ پنهنجا جين پنهنجي پوين ڏانهن ورات ڪند.و اهو 
لقاءِ لڳاتار ٿيندو رهندو آهي ۽ ايندڙ پڙهين ى اڇي رنگ جا جين (16106)) 
آرڪٽڪ (410010) جي سمورن رڇن ۾ پکڙجي ويا. ناسي رنگ واروجين با جي 
ويڙه ۾ مات کائي ويو تبديليون (111118110115) بلڪل اتفاقي آهن ۾ اهي هر 
وقت ٿينديون رهن ٿيون. پر ماحول صرف انهن تبديلين کي همٿائي ٿو جن جي بقا 
جو وڌيڪ امڪان آهي. ماحول بتا جي بهتر امڪانن وارن جيئندڙن کي فطرتن 
چونڊي ٿو اها چونڊ, اتفاق جي ابتڙ آهي. رڇِن جون ٻ لا تعلق آباديون, هزارن سالن 
جي عرصي ۾ ايتري ارتقا ڪري ويون. جو اهي ٻ جدا جدا نسل بڻجي پيا. چارلس 
ڊارون (1817111 11181165ٰ)) جي نسلن جو ټڻ بنياد (5]960165 01 (11811()) مان 
اهو ٿي مطلب هو 

هڪ رڇ ارتقا ن ٿو ڪري, رڇِن جي آبادي ڪئين پيڙهين ‏ ارتقا 
ڪري ٿي. جيڪڏهن آرڪٽڪ پرف گلويل وارمنگ (011111118 ۱/7 [11068)) 
جي ڪري گهٽ ٿيندي رهي ت اڇا پولر رڇ (16815] 0187آ]) هميثش لاءِ ختم ٿي 
ويندا. انهن جي جڳھ ناسي رڇ ولاريندا, جيڪي تئين گرم ماحول ۾ بهٿر گذارو 
ڪري سگھندا. هيءَ ڪتن جي ڪهاڻي جيان ناهي. ڪنهن انسان (1ع31060]) 
اهي تبديليون ن ڪيون. 

انهن جي برعڪس ماحول پاڻ انهن جي چونڊ ڪئي. اها آهي فطرتي 
چونڊ وسيلي ارتقا, سائنس جي تاريخ مر هڪ وڏي انقلابي سوچ. ڊارون اها سوچ 
پهريائين 1859 ۾رپيش ڪڪي. ان تي اٿيل گوڙاڄ تائين هلندڙ آهي. 
ڇو؟ 

اسان جي بيچينيءَ جو سبپ اهيو احساس آهي ت اسان جا ۽ ڀولڙن جا 
وڏا ساڳيا هڪا. برادريءَ وارو ئي سڀ کان وڌ توهان جي خواريءَ ڪري سگهي ٿو 
معنات اسان جا ويجهڙا مٿ مائٽ, چمپائزيءَ (1111111]9811286)) آهن. 

اُهي جڳ آڏو اڻوڻندڙ ۾ شرمر جوڳيون حرڪتون ڪندا آهن. اهڙن 
ماٿتن کان پري ڀڄڻ جي انساني ضرورت سمجھہ ۾ اچي ٿي. عام اعتقاد جو 
مرڪزي نقطو اهو آهي ت اسان ٻين جانورن کان الڳ خلقيل آهيون. انهيء خيال 
ڪيئن پاڙون هئيون تنهن کي سمجھڻ سولو آهي. 


سماجواد ره 83 


اسان پاڻ کي مٿڀرا ۾ خاص سمجهون ٿا. پر وٿن سان اسان جو ڪهڙو رشتو ناتو 
آهي؟ 

انهن جي باري ۾ توهان ڪئين محسوس ڪندو؟ (ڪيمرا وڻ جي پتن 
منج گهري ٿيندي وڃي ٿي) هي اوڪ (9811)) جي وڻ جي ڊي اين اي جو هڪ 
حصو آهي. ان کي توهان حياتيءَ جي ڪوڊ پرلکيل هدايت نامون چئي سگمھو ٿا. 
اها هدايت وڻن کي نشاستو هضم ڪرڻ جو طريقو ٻڌائي ٿي. ان کي مان پنهنجي 
ڊي اين اي جي ساڳڻي حصي سان ڀيٽيان ٿو. ڊي اين اي ڪوڙ ڪون ڳالهاٿيندو 
آهي. 

هي وڻ ۽ مان پراڻا وڇڙيل سئوٽ آهيون ۽ اهو صرف وڻن جي مثال تي 
نڻو بيهي رهي. جيڪڏهن اسان اڃان گھلو گهرو وينداسين ت معلوم ٿيندو ت اسان 
جي وڏن جي مائتي...,پوپٽن.ناسي بگھڙن... كنين... شارڪ مڇين...... بيڪٽيريا 
(380181111111]) ۽ جھرڪين سان پڻ آهي. 
واه جو خاندان آهي! 

جينياتي ڪوڊ جا ٻيا حصا سڀتي نسلن ۾ ساڳيا ن هوندا آهن. 
جنهنڪري چٻري ۽ آڪٽوپس (9010[9115)) ۾ فرق آهي. سواءِ توهان جي جاڙي 
ڀاء يا ڀيڻ جي هن ڪاتنات ۾ ٻئي ڪنهن جو ڊي اين اي توهان جهڙو نٿو ٿي 
سگھي. مخڂتلف نسلن اندر جينياتي (701108110)) فرق فطري چونڊ لاءِ مواد مهيا 
ڪري ٿو. ماحول چونڊ ڪري ٿو ت ڪهڙو جين وڌندو ۽ ويجھندو. زندگي جي تمام 
بنيادي عملن, مثال طور نشاستو هضشم ڪرڻ واريون جينياتي هدايتون.. اسان 

اهو انڪري آهي ت آهي حياتيءَ جي ارتقا جي تمام شروعاتي دور ۾ 
وجود ۾ آيون ۽ ان بعد وارن دورن ۾ مختلف نسل جدا جدا ٿيندا ويا. هي اسان جي 
حياتيءَ جو شجرو آهي. سائنس هاڻي اهو ممڪن بڻايو آهي ت اسان هن ڌرتيءَ تي 
رهندڙن سڀئي نسلن کي هڪ شجري ۾ پوئي سگھون ٿا. هن شجري ۾ ويجھا مائٽ 
ساڳڪي ڏار تي جاءِ والارن ٿا, پڀري وارا سقوت ڪجه ڀري وا رن ڏارن تي. هر ٽاري 
هڪ زنده نسل جو سلسل.و هن شجري جو ٿڙ سڀني نسلن جو گڏيل ابو ڏاڏو آهي 
ڌرتيءَ تي موجود سمرري حيات جو. حياتيءَ جو مصالحو ايٿرو ڳوهڻ جوڳو آهي 


سماجواد ُ“ 84 


جو هڪ ددفعو شروع ٿئي ٿو ت ماحول ان کي اڻکٽ سانچن ۾ ڍالي ڪکين قسمن 
جون شڪليون ٺاهي ٿو. هتي ڏيکاري سگھڻ کان 10 هزار دفعا وڌيڪ. 
بايولاجيستن[3101081515]) صرف ٽنڊڻ جا پنج لک نموتا رڪارڊ ڪيا آهن. 
بيڪٽيريا جي اڻڳڅت جنسن جي ت ڳاله ئي ڇڏي.و ٻوٽن ۾ جانورن جا ڪٿين 
ملين نسل آهن. گھڱن نسلن کان تہ سائنس اڃان تائين اڄاڻ آهي. ٿورو سوچيو... 
اڃان تائين اسان زميني حياتيءَ جي گھڻن نموئن سان ملاقات ئتي ڪان ڪئي 
آهي. رڳو هن ننڍڙي گره تي حياتيءَ جون ايٽريون ساريون شڪليون موجود آهن. 
زندگيءَ جو وڻ پنهنجا گهاتو هر ڏس ۾ پکڙي ٿو اح هر وقت اِهو) تون موقعن ۽ 
امڪانن کي ڳولهڻ, ۽ حياتيءَ جي نون نمونن کي جوڙڻ ۾ رڌل آهي. ڌرتيءَ تي 
حياتيءَ جو هي شجرو ساڍن ٿن ارب سالن کان موجود آهي. انهيءَ عرصي ۾ 
حياتيءَ ڳچ تدبيرون جوڙي ورتيون آهن. هزارين پيڙهين اندر ارتقائي عمل 
جانورن کي ٻوٽن جھڙو روپ ڏئي ۽ اهڙو لباس ڏٿي ٿو جيڪو کين شڪارين جي 
خوراڪ ٿيڻ کان بچڻ جو هثر مهيا ڪري ٿو يا ٻوٽن کي جانورن جھڙو روپ ڏٿي 


وٽ 

ارتقا گلن کي ڏينڀوءَ جھڙو. روپ ڏئي, اصلي ڏينڀن کي پنهنجي نسل جي واڌاري ۾ 
ڪتب آڻي ٿي. اهو قدرتي چونڊ جي ذريعي روپ مٽائڻ واري شڪتيءَ جو سئو 
مثال آهي. حياتيءَ جي مهان وڻ جي گھاٽين ٽارين ۾.. اسان هٿي آهيون. بي شمار 
تارين مان هڪ نندڙي ٽاري سائٿنس, ڌرتيءَ تي موجود سموري حياتيءَ جي هڪ 
هجڻ واري حقيقت کي پڌرو ڪيو آهي. ڊارون ڳولهي لڌو ت ارتقا جو عمل ڪيئن 
ٿو ٿئي. ڊارون کان اڳ مروج اعتقاد اهو هئو ت حياتيءَ جي گوناگوئي ۽ پيچڇيدگي 
۾ ان جي ڪروڙين مڂتلف روپن جو سبب هڪ ڏاهو خلقيندڙ آهي. اهو سمجھيو 
ويندو هڪو ت ٻيڎڏاهي ارتقا ايتري, ڳوڙهي حياتي نٿي ٺاهي سگھي. انسائي اک کي 
ٿي وٺو پيچيدگيءَ جو شاهڪار. منظرن کي سمجھڻ واري پيچيده عڪس کي 
سمجهڻ لا دماغ کان علاوه ڏس لاءِ آكرسر([15]), ليٽس (0115.]), ڪوريتا 
(011108)), ريٽين (1011118]) ۾ مشڪن( 111150105 ا) جي گھرج آهي. اک, 
انساني ڏاهپ جي ٺاهيل هرشيءِ کان وڌيڪ ڳوڙهي آهي. انڪري, اهو چيو وبندو 
هو ت اتساني اک بي سمجه ارتقا جو تٿيجو نٿي ٿي سگھي.اهيو سمجھهث لاءِ اسان 


کي وقت اندر ان زمائي ڏانهن وڃڻو پوندو جڎهن اڃان اک نالي ڪا شيءِ ڪان 
جڙي هکي. حياتيئ کي شروع ۾اکيون ن هيون. اکين جي ٺهڻ کان اڳ اڄ کان لڳ 
ڀڳ چار ارب سال اڳ, دنيا هيئن هكي ۽ پوءِ ڪجه سئو ملين سال گڏرڻ بعد, 
هڪ ڏينهن, بيڪٽيريا جي ڊي اين اي ۾ نقل جي هڪ چڪ پيدا ٿي. هن اتفاقي 
ميوٽيشن (811111411011) ان مائتڪروب (111010]6 00 ۾ هڪ اهڙو پروٽين 
(1010111]) پيدا ڪيو جيڪو سج جي روشني کي جذب ڪري ٿي سگھي.و ڄاڻڻ 
چاهيو ٿا تہ ان بيڪٽيريا (31801611111111]) کي دنيا ڪيئن ڏسڻ ۾آٿي هوندي؟ 

هن پردي جي ساڄي پاسي نظر ڪي اتفاقي تبديلين (11118110115ا1) 
جو سلسلوائين ٿي هلندو رهيو جيئكن زنده شين جي آبادين ۾ هميش هلئدو آهي. 
هڪ ٻي ميوٽيشن[1111811011) سبب هن ڪاري بيڪٽيريا(28601)81111111]) کي 
تکي روشني ن وڻي. هي هي ڇا ٻيو ٿئي؟ 
رات ۾ ڏينهن. 

جيڪي بيڪٽيريا اونده ۽ سوجهري ۾ فرق ڪري پکي سگهيا انهن کي 
ٻين جي نسبيت وڏو فائدو هڪ.وو ڇو؟ ان لاءِ تہ ڏينهن پر روشنيءَ ۾ اڻ وڻندڙ 
التراوائيليٽ (1181010ل]) روشني هوندي آهي. جيڪا ڊي اين اي کي نقصان 
رسائيندي آهي. روشئيءَ کان لهرائيندڙ بيڪٽيريا هاڻي اوندهہ ۾ پنهنجا ڊي اين 
اي وراڻت ڪري پئي سگهيا. ائين هي بيڪٽيرياگھڻي تمداد ۾ بچي سگهيا انهن 
بيڪٽيريا جي نسبت جيڪي مٿاڇِري تي رهيا. وقت گذرڻ سان اهي روشنيءَ کي 
محسوس ڪندڙ پروٽين )]1"٣0601115(‏ ترقي ڪيل ڪجه هڪ گهڙن جيون ۾ 
هڪ جاءِ تي مس جي ٽڀڪي جيان گڏ ٿيا. جيڪي جيو روشتيءَ مان کاڌو ٺاهيندا 
آهن, تن لاءِ روشنيءَ کي ڳولهي لهڻ واري سگه وڏي ڪارآمد هكي . 

هي هڪ فليٽ ورم(1811#01111”آ) جي اک مان ڏٺل متظر آهي .هن گهڻ 
گھرڙي جيو جي روشتيءَ واري پروٽين جي ٽٻڪي تي گھٻ ٺهيو. وٽيءَ وانگر هڪ 
ترائيءَ جي ڪري جانور هاڻي روشنيءَ ۾ ڇانو ۾ فرق ڪري پكي سگهيا., اوسي 
پاسي ۾ موجود شين کي ٿورو وڌيڪ ڄاڻي ٿي سگهيا. هو هاڻي شڪاريءَ ۾ شڪار 
۾ فرق ڪري ٿي سگهيا... هي تمام وڏو هٿيار بڻيو. اڳتي هلي شيون اڃان ب چٽيون 
ٿينديون. اهو گھٻ ٿورو وڌيڪ گھرو ٿيو ۽ نندڙي سوراڂ واري هڪ ٻوڙينڊي جي 
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شڪل ۾رارتقا ورتائين. هزارين پيڙهين کان پوء فطري چونڊ آهستي آهستي اک 
کي جوڙيندي رهي. ننڍڙو سوراخ هڪ سکيءِ جيترو ننڊو ٿي ويوچ مٿانهس هڪ 
شفاف ۾ بڇاء ڪندڙ ته ٺهي.و. صرف ٿورڙي روشئي ان سوراخ مان لنگهي ٿي 
سگھي پر اها اک جي اندرئين نازڪ پاسي تي هڪ هلڪو عڪس ٺاهڻ لاءِ 
ڪاني هئي. انهيءَ ڪري شين کي چٽو ڏسڻ ۾ سولائي ٿي. وڏو سوراخ گھڻي 
روشني گذاري روشن عڪس ت ٺاهي پئي سگھيو پر اهوو عڪس چٽو ن هجي ها. 
هن قسم جي ترقيءَ نظر جي ميدان ۾ جهڙوڪر هڪ هٿيارن جي ڊو ڙشروع ڪري 
ڇڏي بقا لاءِ مقابلي جي ضرورت پوندي آهي. پوءِ اک جي ارتقا ۾ هڪ عاليشان 
نکين وصف, (هڪ اهڙوعدسو) جنهن مان روشنيءَ ججهي ۽ چٽي ٿي آٿي. قديم 
مڇيءَ جي اک جي سوراڂ ى شفاف پاڻيٺ عدسي جو روپ ورت.و ان ساڻ گڏ, 
وڌيڪ روشنيءَ لاءِ اک جو سوراخ وڏو ٿيو. هاڻي مڇي ويجھين يا پري وارين شين 
کي چٽو ڏسي پئي سگھي. ۾ پوءِ هڪ خطرناڪ صورتحال پيدا ٿي. توهان ڪڏهن 
پينسل کي پاڻيءَ جي گلاس ۾ مٿاڇري وٽ چٻو نظر اچڻ تي غور ڪيو آهي؟ ان 
جو سبب روشئيءَ جي هڪ وسيلي مان ٻئي وسيلي جھڙوڪر پاڻيءَ مان هوا منجه 
وڃڻ آهي. اسان جي اک اصل ۾ پاڻيءَ اندر ڏس لاءِ جڙي اک پر موجود پاڻيٺ ان 
چٻي ٿيڻ واري عمل کي پنهجو پاڻ سڌو ڪندي هئي. پر زمين تي رهندڙ جانورن 
لاءي روشتي خشڪ هرا مان عڪس پئي آندو جڏهن ت هئن جي اک اڃان پاڻيٺ 
سان ڀريل هئي. ان ڪري روشئيءَ جا ڪرڻا چٻا پئي ٿيا, ۾ عڪس پورو چٽو نٿي 
نظر آيو جڏهن اسان جا وڏڙا پاڻي کي ڇڏي خشڪيءَ تي آيا, تہ سندن اکيون 
جيڪي پاڻيءَ ۾ ڏسڻ لاءِ ٺهيون هيون, هوا ۾ چڱيءَ طرح نہ پئي ڏسي سگھيون. 
تڏهن کان وئي اسان جي نظر ايٽري سٺئي نہ رهي آهي. اسان پنهنجي اک کي تمام 
شاندار سمجمون ٿا, پر 375 ملين سالن کانپوءِ ب, اسان اڃان تائين پنهنجي نڪ 
ويجھو شين کي نٿا ڏسي سگھون يا مڇيءَ جيان اوندهہ ۾ شين کي ڀرپور انداز ۾ نٿا 
ڏسي سگھون. جڏهن اسان پاڻي مان ٻاهر آياسين, تہ فطرت ڇو ن ساڳيو عمل منڊ 
کان شروع ڪيو ۽ اسانکي نيون اکيون ڏئيون جيڪي هوا ۾ بھٽر ڪمر ڪن؟ 
فطرت انهيءَ طريقي سان ڪمر نہ ڪندي آهي. ارتقا موجود شين کي ڪئين 
پيڙهين ي نئين ماحول مطابق ننڍين تبديلينوسيلي ٺاهيندي آهي.ارتقا جو عمل 
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سڀ پيرا ڊاهي شين کي نکين سنئين نہ ٺاهيندو آهي. پنهنجي ارتقائي جوڙ جڪ 
دوران اک ايتري ڪمر جوڳي ٿي وئي هئي جو اها بقا جي جنگ ۾ مددگار 
هي اڄڪلهھ موجود جانورن ۾ اسان اکين جي انهن مرحلن مان لئگهڻ جو ثيوت 
ڳولهي سگهون ٿا. ۾ اهي سڀِ ڪم جا آهن. انساني اک جي پيچيدگي فطري چونڊ 
وسيلي ارتقا ڪرڻ جي رسختي ۾ روڪ ڪانهي. حقيقت ى اک ۽ هر عضوي کي 
ارتقا جي عمل کان الگ ڪري سمجھي نٿو سگھجي. ڪن جو خيال آهي ت ارتقا 
فقط هڪ ٿہوري آهي., ڄڻ ت اها رڳو هڪ رايو هجي. پر ارتقا جي ٿيوري, گريوٽيءَ 
جي ٿيوري جيان هڪ سائنسي حقيقت آهي ..ارتقا در حقيقت ٿكي ٿي. زمين تي 
موجود هر جائدار سان اسان جي مائٽي صرف مڄيل سائدس ئي ڪانهي .. منهنجي 
نظر ۾راهو هڪ اتاهون روحائي احساس پڻ آهي. 

ڇاڪاڻ ت ارتقا کي اکيون ناهن اها ايندڙ تباهہ ڪن واقمن جي 
لڪ تير تا نجار يبا نه ڪي تت پكمي تا جي 
وڻ ۾ ڪئين ڀڳل ڏار آهن. انهن جي گهڻائي پنجن عظيہ تباهين دوران آئي 
جيڪي حياتيءَ هيل تائين سٺيون آهن. انهن لا تعداد نسلن جي تباهيء جوڪٿي 
هڪ يادگار ب آهي.نابوديءَ جا هال. مون ساڻ اچو. نابوديءَ جي هال ۾ توهان جي 
ڀليڪار. حياتيءَ جي وڻ جي ڀڳل تارين جو يادگار. هن زماني ۾ موجود ڪروڙين 
نسلن کان هزارين دفعا وڌيڪ نسل فنا ٿي ويا. گھڻن جي نابودي ٻين جيون سان 
رواجي طرح هلندڙ مقابلي دوران ٿي. پر ٻيا گھڻا هن ڌرتيءَ تي ٿيندڙ وڏن 
هيبتناڪ واثعن س ‏ نابود ٿيا. گذريل 500 ملين سالن ۾ اهڙا, پنج وڏا 
هيبتناڪ واقعا ٿي گذريا آهن. پنج وڏيون نابوديون جن ڌرتيءَ تي حياتئ کي 
ڌوڏي ڇڏيو 

انهن مان سڀ کان اگرو واثعو 250 ملين سال اڳ, ان دور ۾ ٿيو جهن 
کي اسان پرمين دور!.18-] 17011118111) چڪون ٿا. ٽريلوپائيٽ( 11110]11)85) هڪڙا 
هٿيار بند شڪاري جانور هوندا هئا. جيڪي جٿن جي صورت ۾ سمنڊ جي تري 
تي شڪار ڪندا هئا. اهي انهن ابتداتي جانورن منجھان هُئا, جن عڪس ٺاهي 
سگھڻ جهڙيون اکيون ڏانهن ارتقا ڪكي. 270 ملين سالن تائين هتنن موجورز 
ڪيون. هيءَ زمبن ڄڻ تہ سندن نالي لکيل هئي. پر هاڻي اهي نابود ٿي چڪا آهن 
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ماتيءَ جي پني تان انهن جو نالوڪيٽرين ٻين خلقتن سان گڎ ڊهي وي.و اهو هڪ 
بي مثال ماحولياتي حادثي ڪري ٿيو. اها قيامت هاڻوڪي ساتبيريا (5106118) 
سڎائيندڙ علائقي ۾ وڏي ٻرندڙ جبل جي قاتڻ سان ٿي. اهڙا آتش فشان اسان 
ڪڏهن ڪود ڏٺا يا ٻڌڏاهوندا, تنهن وقت هيءَ زمين اڄ جيان ن هكکي صرف هڪڙو 
کنڊ هو ۽ باقي ٻيو سڄو سمئئ. اوڀر يورپ جيتري ايراضيءَ ٽهڪندڙ لاوي جي ٻوڏ 
هيٺ اچي ويئي. اهي جبل سوين هزارين سالن تائين رکي رکي ٿاٽندا رهيا. 
ٽهڪندڙ پٿرن ڪوتلي جي ذخيرن کي باه ڏني ۽ هوا کي ڪاربان ڊاءِ آڪسائيڊ 
۽ ٻين گئس سان ٽٻٽار ڪري ڇڎڏيائون. زمين تپڻ شروع ٿي, سمنڊ جا وهڪرا 
ٻيهي رهيا, ڪجه زهريلن بيڪٽيريا (29616119) کان سوا سمنڊ جي ڌري گهٽ 
سڄي حيات ختمہ ٿي وٿي هكي. بينل پاڻي ڪري زهريلي هائيڊروجن 
سلفائيڊ 51111106 (1(010801]) گكس هوا ۾ ڦهلجي وٿئي ۽ خشڪي تي رهندڙن 
جانورن کي گھٽي ماري ڇڎيائين. 0ا9 سيڪڙو نسل نابود ٿي ويا. 
اسان ان کي وڏو موت (1(1118 1108)) چوندا آهيون. هن ڌرتيءَ تي 
حياتي ذري گھٽ ختم ٿيڻ تي اچي پهتي هئي. حماتيءَ کي ان صدمي مان نڪرڻ 
۾ ڏه ملين سال لڳا . پرميئن دور جي ان مصيبت جي ڪري پيدا ٿيل خال ارتقا 
جي نٿتيجي ۾ مختلف نسلن جي جڙڻ سان ڀري.و. سڀ کان وڌيڪ فائدو 
ڊاٿنوسارمر(01110581115]) کي رسيو زمين هاڻي انهن جي ميراث هئي. انهن جي 
بادشاهي 150 ملين سالن کان وڌيڪ عرصو رهي. ايستائين جو اهي پڻ ٻي 
نابوديءَ جو شڪار ٿيا. گذريل جڳن ۾ زمين تي حياتو َ کي چڱي وڏي ڪُٽ لڳي 
آهي. پر پوءِ ٻ اها هتي پير کپايو بيني آهي. حياتيءَ جي اها پائداري اسانکي 
عجب ۾ وجهيو ڇڏي اسان حياتيءَ کي اُتي ب لڌو آهي جتي اسان سمجھيو ت اها 
ن هوندي هي آهي آنام هال؟ ان جو قصو پوءِ ٿا ڪيون. مون کي انهن جانورن جي 
خبر آهي جيڪي ٽهڪندڙ پاڻيءَ ۽ ڄميل برف ۾ زنده رهي سگھن ٿا. اهي ڏهن 
سالن تائين پاڻيءَ ڦڙي کانسواءِ جيئرا رهي سگھن ٿا. شديد ٿڌ ۾ ريڊيئشن باوجود 
اهي اگماڙا خلا جو سفر ڪري جيئرا موٽي اچي سگھن ٿا. ٽارڊيگريڊ 
(10161[190160) يا پاڻيءَ جو رڇ. اهيو جبل تي چوٽيءَ يا سمنڊ جي اونهائين پرينا 
ڪنهن فرق جي رهي سگھي ٿو اسان جي اڱڻ جي سينئور ۾ پڻ اهي اڻكٽ انگن ۾ ِ 
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رهن ٿا. هي ايترا تہ ننڍا آهن جو توهان کي انهن کي ڏئو ب ث هوند.و سکيءَ جي 
چهنب جيترا ننڍا.بپر اهي تمام مظبوط آهن. تارڊيگريڊ (18108181806) پنجتي 
نابوديون ڪاميابيءَ سان ڀوڳيون آهن. هي تقريياأ ب 5004 ملين سالن کان موجود 
آهن. حياتيءَ بابتٹ اسان سمجھندا هئاسين تہ اها نفيس آهي.۽ صرف انهن 
جڳهين تي رهي سگھي ٿي جيڪي ن گھڻيون گرم آهن يا گھڻيون ٿڌيون آهن, نہ 
تي اونداها يا لوٹايل يا تيزابي يا تابڪاري هنڌ. ۽ اهو ب تہ زندگيء لاءِ پاڻيءَ جو 
هجڻ ضروري آهي. اسان .نگ سمجھندا هڪاسين. تارڊيگريڊ (18108181806) 
تا ڪا 
انسان جيئرو نٿا رهي سگهون. انتهائي خطرناڪ حالتن ۾ موجود حياتي ۽ اسان 
انسان هڪڙي ٿي موضوع جا مختلف پاسا آهيون, هڪ تي ٻوليءَ جا ڪجه مٽيل 
لهجا. زميني حياتيءَ جو جينياتي ڪوڊ پر ٻين اجثبي دنيائن ۾ حياتي ڪيئن 
هوندي؟ دنيائون جن جي تاريخ ڪيا مميائي ترڪيب ۽ ارتقائي مرحلا, اسان جي 
ڌرتيءَ کان بلڪل جدا آهن؟ آئون توهان کي اهڙيءَ کي هڪڙي دنيا ڏانهن وئي ٿو 
هلان. جيڪا اسان جي ڌرتيءَ کان بلڪل جدا آهي. پر ان ۾ حياتيءَ جي 
موجودگيءَ جا امڪان آهن. جيڪڏهن اٿين هوندو تہ پڪ اها حياتي هن ڌرتيءَ 
تي موجود حياتيءَ کان بلڪل الڳ هوندي 

سيٽرن (5811111) گره جو اجگر چنڊ ٽائيٽن (111]811) ڌند ۾ ڪڪرن 
۾ مڪمل ويڙهيل. ٽائيٽن(11811) ٿورڙو اسان جي گهر, ڌرتيءَ جھڙو آهي. زمين 
وانگر ان کي ب آبهوا آهي جيڪا گھٹي ڀاڱي نائيٽروجن گئس جي آهي. پر ان 
جي فضا اسان کان چئوڻي گھاٽي آهي. ٽائيٽن(111811) تي آڪسيجن بنھ 
ڪانهي. ۽ اهو هن ڌرشيءَ کا گهش گھڻو ڌري آهي. ڍر تڏهن تَ آئون اتي وڃڻ 
چاهيان ٿو اسان کي ڌنڌ واري فضا مان ٻ سئو ڪلو ميٽر هيٺ لهڱو پوندو تڏهن 
تٿي اسان ان جي مٿاڇِري کي ڏسي سگھنداسين. پر ان ڌنڌ هيٺ هڪ سڃاتل پر 
عجيب منظر نظر ايند.و اسان جي شمسي سرشتي ۾ صرف ٽائيٽن ٿي ٻي جڳه 
آهي, جتي مينهن وسندا آهن. ان ۾ نديون ۾ ڪئارا آهن. ٽائيٽن ۾ هزارين ڍنڍون 
آهن. هڪڙي ڍنڍ ت اتر آمريڪا جي ليڪ سپيرير(5111061101 8166]آ) کان بہ 
وڏي آهي. ڍنڍن مان ٺهندڙ ٻاڦ مٿي وڃي پاڻيٺ ۾ مٽجي مينهن جي صورت ۾ 
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وسي ٿي. مينهن ندين کي ڀرن ٿا, جيڪي مٿاڇِري کي وادين ۾ گھڙن ٿيون, بلڪل 
هن ڌرتيءَ جيان. پر هڪ وڏو فرق آهي. ٽائيٽن جون نديون ۽ سمنڊ پاڻيءَ بدران 
ميٿين( 161118116 ) ۽ ايٿين(1)0]18118]) جا آهن. هن ڌرتيءَ تي اهي ماليڪيول 
سٿي گس ۾ هوندا آهن. انتهاتي ٿڌي تائيٽن ت تي, اهي پاڻيٺ جي شڪل ۾ هوندا 
آهن. ٽائيٽن تي پاڻي بہ وڏي مقدار ۾ آهي. پر اهو سمورو پٿر وانگر ڄميل آهي. در 
حقيقت ٽائيٽن جا جبل ۽ مٿاڇرو گھڻي ڀاڱي ڄميل پاڻيءَ جا ٺهيل آهن. ٻڙي 
درجي کان سوين درجا هيٺ, گهڻي ٿد سبب ٽاتيٽن تي پاڻيءَ پاڻيٺ جي شڪل ۾ 
ن هوندو آهي. ڪارل سيگن کان وٺي ايسٽرو بيولوجسٽ )45)٣0]9101081515(‏ 
اندازا لڳائيندا رهيا آهن تہ جيڪڏهن ٽائيٽن جي هائيڊروڪاربان ڍنڍن ۾ ڪا 
جيوت ترندي هوندي ت ان حياتيءَ جي ڪيميائي ترتيب اسان جي ڄاتل حياتيءَ 
کان بتهھ جدا هوندي هن زمين تي موجود حياتي جو دارومدار پٽڙي پاڻيءَ تي آهي. 
ٽائيٽن جي مٿاڇري تي اهڙي ڪا ب شيءِ ڪانهي. پر اسان حياتيءَ جي ڪنهن 
ٻئي قسم لاءِ تصور ضرور ڪري سگھون ٿا. ڪا اهڙي مخلوق جيڪا آڪسيجن 
بجاءِ هائيڊروجن ۾ ساھ کڻندڙ هجي ۽ ڪاربان ٻاءِ آڪساٿيڊ بجاءِ ميٿين خارج 
ڪندي هجي. اهي خوراڪ طور شايد اسيٽيلين (400)16116) ڪتب آڻيندا 
هوندا. اسان ڪيئن ٿا ڳولهي سگھون ت اهڙي مخلوق اونداهين لهرن ۾ ڪٿڻي 
لڪل هوندي) اسان هاڻي ٽائيٽن جي ڪراڪن (181601آ) سمنڊ جي اندر لهون 
ٿا اهو نالو نارس(0156آ1) سمنڊ جي ڏندڪٿاتي بلا مان ورتل آهي. جيڪڏهن 
اهڙي ڪا شيءِ ٽاڻيٽن جي اونهائين ۾ هوندي ب تہ اتي ايٽري اوندهہ ... جو 
اسان شايد ان کي ڏسي 1 سگھنداسين. اسان جي ڌرڻيءَ ٿي موجود ته 

قدرتي گكس جا سمورا ڏخيرا, ٽائيٽن جي نسبٿ ري برابر ب ناهن.اچو ت ٿوري 
روشني ٿا ڪيون . اسان هاڻي مٿاڇري کان 200 ميٽر هيٺ آهيون. توهان کي 
ڪج نظر آيو؟ هتي هن ڳڙکي وٽ. شايد منهنجو وهم هوند.و مان سمجھان ٿو تہ 
پڪ ڪرڻ لاءِ اسان کي ٻيهر هتي اچڱو پوندو. هڪ ٻي آخري ڪهاڻي تومان کي 
ٻڌاتڻي آهي ۽ اها سائنس جي ٻڌايل سڀئي ڳالهين پراتم آهي. اها ڳالهھ اسان جي 
ڌرتيءَ تي حياتيءَ بابت آهي. 4 بلين سال اڳ جي ڌرتيءَ تي توهان کي آجيان 
آهي. حياتي شروع ٿيڻ کان اڳ واري ڌرتي هيكن هئي. ڪنهن کي څبر ڪانهي 
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ت حياتي ڪيئكن شروع ٿي. ان زماني جون ثابتيون ٽڪرائن ۽ گاٺ جي نٿيجي ۾ 
ضايع ٿي چڪيون آهن. سائنس . اڻڄاڻائي ۽ ڄاڻ جي سرحد تي ڪم ڪندي 
آهي. اسان کي ڄاڻ ن هڄڻ جو اعٽراف ڪررڻ ۾ ڪو ڊپ ڪونهي. اها ڪا شرم 
جهڙي ڳالھ ڪانهي. شرم جي ڳاله اها آهي ت اسان ڪوڙي دعويٰ ڪيون ت اسان 
وٽ سڀني سوالن جا جواب آهن. هي پروگرام ڏسددڙن مان شايد ڪو زندگيءَ جي 
شروعات جي ڳجه کي پهريون دنمو ڳولهي لهي. زندء ماڪروب (10065ت!!:۱) 
ثابتي ٿا ڏين تہ انهن جا تمام ابتدائي وڏا گرمہ علائقن کي ترجيح ڏيندا هئا. هن 
ڌرتيءَ تي حياتي پاڻيءَ اندر آتش فشان سوراڂن وٽ جتم ورتو ڪارل سيگن جي 
ڪاسموس (0511105)) سيريز ۾ هن چار بلين سال اڳ جي هڪ _گھرڙي وارن 
جيون ۽ اسان انسانن جي درميان اڻ ٽٽ رشتي کي كو جيو ...توهان تائين. چار 
بلين سال 40 سيڪنڊن ۾ ڏينهن ۾ رات ۾ فرق ن ڪري سگھندڙ جيون کان وٺي 
انهن جيون تائين جيحڪي ڪائنات جي کوج ۾ آهن. اهي ڪج شيون آهن 
جيڪي ماليڪيول چئن بلين سالن جي ارتقا ۾ سر انجام ڏئي سگھيا آهن. 


وت ڪندي ٿڪبو ڪونهي. مصري پهاڪو 
جڏهن هلڻ هلاڪ ٿي پئي, تڏهن ھلاڪ کي هلندا آهن. 
انگريزي چوڻي 


ڪاميابي ۽ ترار گڎ ناهن سُمهندا. روسي پهاڪو 


جيڪي ڳاٿڻ چاهيندا آهن, تِن کي گيت ملي ويندو آ. 
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ادب 


شوڪ جقّت 


مڃيو اش 
گهڙي گَهڙو َٿ ڪَري پَهون نِهاري ٻَنگځُ 
سَر ڌر قَڌويار فِدا, وَصلَ اِهوتِي وَنگُُ 
اِين بار گران بُود اَدا, آجو ٿِيو َڀ آنگُ 


راتِ جَئِي جو رَنگُ آران سي اُڪارتين 


شاھ لطيف جي لکت آهي سُر شونهڻي. لوڪ ريت جون لکتون ڳائي ٻُڌايون 
وينديون آهن. سنگيت انهن کي لوڪ تاٿين رساٿڻ جو وسيلو تہ آهي ٿي., انهن جي 
بٹت (گهاڙيٽي) جو انگ ٻ آهي. سو لکت جي سنجٽ سٽاء پڻ سُرن وسيلي آهي. 
لکت جي جوڙجڪ ۽ باب بندي ب. 

سُر سُونهڻي ۾ سُونهڻيءَ جو قصو نٿا ٻڌاثن شاھ لطيف. ڇا آهي قصو؟ سُونهڻي 
ڪُنڀار جي ڌِيءُ آ, سکيي استاد ڪاريگر جي. جنهن جو مال وڏيرن اُچيرن جي 
گهرن ۾ ويندو آ. ميهار سڎنڊ ون چاڪ (چاڪر, ڪمي) ناهي. بلڪ بُخاري جو وڏو 
سوداگر آهي. دهليءَ مان چڱو ڌن ڪماٿي ديس موٽندي هُن سُونهڻيءَ کي ڏٺو تہ 
سندس ديد لاءِ وڃايائين سارو ڪمايل ڌن. پر سُونهڱيءَ ب ڏائهس تڎڏهن ٿي ڌيان 
ڪيو جڏهن هو نرڌن (سُڃو سکڻو) ٿي پنهنجي پُراڻي هستي ڇڏي بيو سونهڻي 
جو ميهار کان لاڳاپو پڻهس کي ڏکيو لڳو سو ترت پرڻائي ڏني برادري ۾. ميهار کي 
ب تيڪالي ملي ڪنڀار گهرتون ت هُو فقير ٿي چٹناب جي پرين ڪنڌيءَ وڃي ويهي 
رهي.و روز رات درياھ تري سُونهڱيءَ سان ملڻ ويئدو آ. مڃِي ڀپُڃي ساڻ کڻي ويندو آ. 
هڪ رات مڇي ن ملي ت سر چيري ڪياب ڪياتين. سُونهڻيءَ چيو تہ توکي 
هاڻي هِن پار ناهي اچڱو مان ايتديسَ هُن پار هُوءَ گهڙي تي تري روز پار پكي پهتي 
تٹان کي شڪ هو سُونهڻيءَ تي. شڪ پڪو ٿيو ت پڪي گهڙي جي جاءِ تي ڪچو 
رکيائين. سُونهڻيءَ گهڙي جو ڪچ جاچيو ت سهي پر پنهنجي عشق جي پڪ سِر 
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گِهڙي پئي. شاھ ساٿين اُتان ڇيڙن ٿا پنهنجو ُر. هيءَ قصو تہ لوڪ پراڻو ٻُڌندو 
آيو آهي. قصي جا رمزون اهڃاڻ پڻ پُراڻا لوڪ ورتيءَ واپريءَ ۾ لٿا ۽ لوڪ ريت 
جو انگ بڻيا. پر سڃاڻ ليکڪ پنهنجي حال ويري (ويلي, وقت) سان جوڙي ڀيٽي 
نيون ڪندو آ اهي ريتائتيون رمزون. اهي لوڪ جو رکيل ڪر آ مٿس. سو شاھ 
لطيف سُونهڻيءَ جي ڪرڻي ويچارڻ َّ-ا.. 
گهڙي پئي آ ڪچي گھڙي تي. پار پڄڱو اٿس ڇاڙھ تي آ آ. سِيءُ سيارو آ ڪارو 
ڪارونڀار آ  .‏ هٽ 0 
سُونهڻيءَ جي اَجهل جهاڳ (جهاڳڻ جو عمل) ڏيکارن ٿا. سُونهڻيءَ سان ڳاله ب 
ڪندا اچن ٿا گڏوگڏ. پر ن. لڳي ٿو سُونهڻيءَ جي جهاڳ پاڻ ڳالھ پئي ڪري خلق 
سان 
سُونهڻيءَ جي نٹان چائُو وهتوار جي اڳيار (ئمائندي) آهي.پَرڻو چائُو وهتوار جي 
ڪَلَ جو منڍاٿتو انگ ٿيو. تڻان جي واري ناهي جي سُونهڻي ان انگ کي ڀڃي ۽ 
وهنوار جي ڪَلَ کِركڻي ٿي وڃي اچالُو وهنوار سچل چواڻي ٻاٻاڻي شاهي آهي 
جنهن ۾ ڌر پنهنجي زور ڏاڍ پٽاندڙ پرڌان(مٹڀرو) آ. مُونار سرير ۾ ڌرتيءَ سميت هر 
اپاتظهار سگه جو ڀتار(مالڪ كسم) بڻجي ويئو آهي. دَرن جي ڌار ڌار مَل مالڪي 
۾ ان مالڪيءَ آهر رٿيل ڪم ورڇ مٿان ميل بندي يا طبقاتي جنگ بينل آهي. 
سنڌيڪار). درياھ اصلئون آهي ت قدرت جي ڪار جيئڻ وسيلو. پر جيئڻ وسيلا 
قدرت کان وجوڳيل ميل بند (طبقاتي, درجابئد) وهنوار جي ور چڙهي ويا آهن. سو 
قدرت پاڻن انهن وسيلن اندر لهندي آ ۽۾ خلق کي چوريندي بڇيندي آ اڻ ونڊ 
وهنوار جو ٽوڙ ڪرڻ لاءِ 

سُونهڻيءَ سُڱيو ورنايو آ قدرت جو سڌ (سُونهڻيءَ جي معنيٰ سُندر سوڀياوان تہ آهي 
سُونه واري يا سُونهين ب آهي سَُڌ سمڪ واري, پروڙ پرک واري). هُن جاچيو آ گَڙي 
جو ڪچ گھَڙو ڪنڀار جي هٿ جي ڪار آهي پر ڪنڀار جا هٿ هاڻي مالڪي ۽ 
ميل بند وهتوار جي ليکي لڳي ويا آهن. سُونهڻيءَ کي سار ٿي آ تہ گڙو هاڻي 
سندس سَهاتتي ناهي. پڪٿئون ڪچي ٿي سگھندڙ وهنواري وٿ آهي, وهتوار جي 
رڇ آهي. انهيءَ سار ٿي پوري وهنوار ناب (اٽڪاري) سگه سندس لُون لُونءَ ۾ ڍاري 
ڇڏي آ ت هُوءَ گھڙي پكي آ نگ (گھٽ گھيرو ور. وجھ, موقعو مهل) نهاري درياھ 
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پار ڪرڻ جو پَهُ وهنواري هستيءَ جو موت آ. پر اهو موت ٿي نئون جيون پڻ آهي. 
هڪ ٿيڻ آ پرٿين پار جي فقيري ساڻ. فقيري نئين مُوندَ (هئڻ جي حالٿ, هئڻ 
ڍنگ) آهي. قدرت سان جُڙت آهي. ان جو ماڻڻ ملهاكڻ وهئوار جي گھَڙيل مُوند جي 
پڄاڻي آهي: 

آجوٿيوسڀ انگ 
هي اٿين ٿي هڪ انومان كڃڏذ ڏڻ لڳي ويو آهي اسان سان. ”آجو“ 
لفظ تي ناهي سنڌي ۾ فارسي ۾ ٻ روپ بڻائي وينل؟ آء جاءُ, آٌء 
(مان) جڎهن قدرت جو آواز هُجي ت آنء ڄائو قدرت هجڻ آهي. پر جي آنءُ(مان) 
قدرتئون ٽُٽل ڌاري وجوڳي هستيءَ جو ڀرہ (گُمان) بڻجي وڃي ت ان جو ڄاٿو ڀرمہ 
ڄائو آهي. سُونهڻيءَ جا اهي ٻول قدرت جي نئين سِر ڄاول هستي جا ٻول آهن. 
(اسان جي هيءَ ڳاله ائين كيڈ كيال آ اسانجي سارن عطائي لکتن وانگي. عالمن 
کي ٻانهون کنجڻ جو خفو ڪرڻ ج گمُرج ت تہ هجڻ گھرجي پر اها عالمائي ٿي 
ڪهڙي جيڪا ٻانهون کنجڻ ۾ ڍِل ڪري) 
وَنگُ وراڪ وآ, ميلاپ ب فارسيءَ ۾ بي وس ٿيڻ ب آ تہ طاقٿ, وت. اختيار ب. سوبي 
اختياري اختيار بڻجي وئي آ. اهو وصل آ. وهنواري مُوند کي تڄي قدرت ساڻ 
هيڪاندہ 
رات سُونهڻيءَ جهڙين جو لاتل رنگ آ. ڪارو. جنهن ۾ وهنوار جي جنگ جو ڪو 
چٽو ناهي (ڏينهن وهتوار جي ور چڙهي ڏهاڙي بڻجي ويو آ, وهنواري ونگار, 
وجوڳيندڙ وٺ وٺان. وهتوار جي نابري عشق رات آ وهتوار جو اُلٽاء سنڌيڪارا. 
اهو رنگ کيڏ كيال (کيل, سانگ) آهي جنهن جي کيڏڻ سان نئين هُوند بڻجي آ. 
آران پار اُڪاريندڙ(رئگ جا رئگا رئگ ارٿ آهن رئگٿ, ورن, روپ, سوڀيا, جوين, 
نقش, چتر, ڳڻ, سڀاءُ قسص ڍنگ, کيڏ, کيل, ناٽڪ, قدرت, جڳ جي ات بڅت کان 
ويندي جنگ جي ميدان تائين). سو سُونهڻيءَ جي ڪرڻي عل (ٿٻِ) وهنوار کي 
اُٿلائي اونڌو ڪرڻ جو نشاٿو ڌري ٿي خلقت اڳيان. حل وهنوار آهي ڇا؟ ڪمن جي 
ونڊ ماڻهن کي ٻِن ميلن (جُڙتن, ڪئن, طبقن, درجن) ۾ ونڊي ڇڏي.و ڪرڻهار 
اپاڻهار ميل ۾ ڪرڻيءَ جو ڦل ٿٻاتڻهار حاڪم ٿي ويا ۽ ڪرڻهار نہ رهيو وجوڳگ 
جو ڀوڳ بڻجي ويو. گھڻا روپ مٽايا آهن َل وهنوار. پر ان جي توڙ جي آس پياس 


ٿا زاد“ هڪ ٿي 


۽ 
ڄاتو, آءِ زاد؟ آ ره 
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بڂ خلق جي اندر ڌڙڪندي ڌمندي آئي آهي مُند ئون. ٽَوٿون تَکين اُثلڻهار سُرت جا 
اُهج اُڪاريندي سُر ۽ ٻول بڅجي لوڪ چت چيٽي ۾ گھر ڪندي 
شاھ صاحپ 1690 پرڄاوا. سندن ڦُوھ جوانيءَ هڪ سُڄاڻ فقير شاھ عثايت ۽۾ 
00 (گڏيل, هيڪاندو) کڻي ڪيو. ڌاروڌار معل مالڪيءَ 
جو ورتارو (ورتڻ ورتائڻ جو ڍنگ واهپو) الٽائي کيڙڻ کائڻڂ هيڪاندو ڪري 
ڇڏيائون. هن نئين ورتڻ جو هنڌ هند چرچو ٿيڂ لڳ شاھ عنايت جي جهوڪ کان 
ٻاهر پڻ هارين راهڪن جو جفُڪاءُ ان ورتڻ پاسي ٿيڻ لڳو ت مالڪن وڏيرن کي 
اچي اُلڪي ورايو هنن گڏجي لشڪر جوڙيو. مفل بادشاھ پرڅ سيئر کي 
ونگاريائون. نيٺ صوبيدار دهلي کان حڪم ورتو ۾ وڏيرڪي لشڪر سان اچي 
جھوڪ جو گهيراءُ اچي ڪيائين. جهوڪ وارن کاهي کوٽي ڇڎڏي هئي. هنن رات 
پيٽ ۾ نڪري وڏيرڪي فوج تي راتاها هڻي موٽي وڃڻو (رات جني جو رنگ). 
ڪئي مهينا لنگهيا. ٿڪجي ڪَڪ ٿي آخر وڏيرن حاڪمن دولاب ڪيو.. ثرآن 
وچ پآ ٿي شاھ عنايت کي ڳالهين لاءِ پنهنجي ديري سڎياتون. اتان هٿڪڙيون هي 
کي وڃي ٺٽي بند ڪيائون. وس ڪيائون شاھ کي هلچل (تحريڪ) بند ڪراكڂ 
لاءِ هئن ن مچي وت 7 جنوري 17168 تج ڪر ڦاااهن 
شاھ لطيف جڏهن سُونهڻيءَ گهڙندي ڏيکاريو آهي تہ سنڌي ٻڀٹ ۾ هڪ فارسي 
شمر ٻولڻ لڳو آ. پُورو شعر هيكن آ 

سَر دَرقدييارندا شدچ بجاشد 

اين بارِ گردان ود ادا شّد چ يجا شّد 
(سريار جي قدمن ۾ گھور ٿيو تہ ڀلو ٿيو هيءَ ڳورو ڀارهو لٿو ت ڀلو ٿيو). 
ڏسن ٿا ت اهو فارسي شعر شاھ عنايت جو آهي. شهيديءَ ويل سندن زبان تي اهو 
شمر هي انهيءَ سج (اُهج, ڏس, اشارو) وسيلي شاھ لطيف سُونهڻيءَ جي ڪرڻيءَ 
کي وهنوار نابر عاشقيءَ جي رمز بڻايو آهي. جهوڪ وارا عاشق آهن. هُتن اُپاثڂ 
َرتائڻ سانجهو هيڪاندو ڪري ڪُل سان هڪ ٿيڻ جي راھ پير پاتو آهي. هُوعل 
وهنواري ڪارونڀار جهاڳي پنهنجي تت ست سان سمائجي مري جيئا آهن. 
پنهنجي ڪرڻيءَ جو ساءُ ٿي سندن سار بيو آ. پتهجي سار جو سارڻ ٿي سڄڻڂ 
سار ن. ڪُل سان, هڪ ت ٿيڻ جي راھ ٿي آهي. ڪُل هڪاند (وحدت الوجود) واري 
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ويچار واھ(واٽ, پيچرو پاسو وسيلر اُپاءُ سانگو سمجھا جنهن کي شاھ عنايت 
ڪرڻيءَ ۾ اُتاريو ڏسي ٿي تهر هوند ٻيءَ سان هڪ تت آ اصلئون. ٻيائي اصل جي 
ناهي صورت جي آ. اها ٻيائي وسيلو آ هوندن ۾ اندرين هيڪاند کي ماڻڂ جي 
اَجهل تانگه جاڳائڻ ج.و ٻيائي ڌاريائپ جي نہ ميلاپ جي چاٿنٺ آهي. اها شرت 
سار ماڻهو جُوڻ پنهنجي وار(وير, واري تاريخ) مان لڌي آهي. وار کي هڪ هٿ سان 
ڪم ورڇ سر اُسريل ميل بنديءَ(طبقاتي ونڊ) وسيلي ڌاريائپ جو ڀرہ گمان ڄمايو 
ت ٻئي هٿ سان ان ڀرہ گمان جي ٽوڙ جي سُجه جي جاڳڻ جي. سُجھ کي ڪرڻي 
بڻائڻ جي. 
شاھ عنايت جي جھوڪ جي وهنوار ڪائي نويڪلي وهي واپري ن هُىو. اهو 
ڪج اُگھڙيل ڏيکاري هڪو ماڻهوءَ کي اندر جُڳن کان پلجندڙ نپجندڙ بِلڻ تانگه 
جي. مل وهنوار جو موت آهي. سو ٽل لائيندو آ مل وهنواران تانگهہ کي ڪجه ٻيو 
بڅائي ڏيکارڻ لاءِ پر دٻجندي چيڀاٽجندي اها تانگه اچيتي اوچتي اُڀري پوندي آ. 
جهوڪ اهڙو ٿي اُڀار آ. اهي اڳيئون آس ڀرواس بڻجي سنڌ جي فقر شمر ريت ۾ ِ 
رسجي ويو ۽ ان جو چيتو فقير جوڙڪارن (شاعرن) جي ڇيتار بڻجي خلقت کي 
رسجو 
جه وڪ گذري ناهي وئي. نِت حاضر آ. 
سنڌي فقر جوڙ(شعر) ريت ۾ ڪٿي ت جهوڪ جي سِڏي ڳَڻَ آهي جيئن بيدل فقير 
# 

پُرجهي مام ڪُون صوفي بي سَر, شاهي طبل وڄاوڻ دي 
تہ ڪٿي جهوڪ رمز رس ۾ رچي سج اُهج بڻجي اچي ٿي جيئن سُر سُونهڻيءَ ۾ 
جهوڪ جي چيتار شاعرن ۽ سندن سُڻڻ وارن کي اُڌمائي ٿي ت پنهنجي اوسي 
پاسي, اوري پري اهڙن ٻين اُڀارن جي سُڌ سماءُ رکو 
راويءَ جي ڪئناري پڻ عين انهيءَ ويل هڪ جهوڪ اُڀري۔ هيءَ راويءَ ڪنارتون 
ورثابيل ثائڪي لهر جو اُڀار هو حاضر وهٽوار جي راڄن راڄ واڙن ۽ انهن مٿان 
تاڻيل شغل شاهيءَ ٻن صدين تاين ڌوڌ دٻاءَ سان ان اُڀار کي دٻائي رکڻ جا وس 
ڪيا پر اهو نہ ٽري.و سٿرهين صديءَ جي پوٿين چوٿ ۾ گوبند سنگه۔ نائڪي لهر 
جا اڳواڻ هڪا. 1708 پر (شاھ عنايت کان ڏھ ورهي۔ پهرين) سندن وهنواري 
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حاڪميءَ جي ڌوة دٻاءِ جي ور چڙهي شهيدي ماڻيائون. پر سندن اڳواڻيءَ ۾ ايل لهر 
هارين راهڪن ڪمين ڪاسبين کي هڪ اُٿلڪار جُڙت ۾ جوڙي بيهاريو. ارڙهين 
صدي جي پوٿين اڌ ۾ ان لهر جي شڪل ڪيئن مَٽجي ۽ اها پاڻ پنهنجو ٽوڙ 
ڪيئن بڻجي وئي اها ڌار ڪڪهاڻي آهي. هي اسان ان لهر جي گوبيند سنگهي اُڀار 
جي جه وڪ جي اُڀار سان جوڙ جي ڳالھ ڪرڻي آ ٿورڙي 
شاھ لطيف جو پورو ڪلام سهيڙيل آهي شاھ جي رسالي ۾ نبي بخش بلوچ جي 
سوڌ سهپڙ ۾ر ڪجه شاعري سرئڪيءَ ۾ پڻ آهي تہ ڪجھ هنديءَ ۾ پڻ. ”شر 
بڀراڳ هندي“ پٻ ڏوهيڙا گُرو گوبند کي چيتارن ٿا. 
گُرو گوبند دوئون کڙي مين ڪس ڪي لاگُون پاکون 

هم ٻلهاري اس گُترو ڪي جِس گوبند بتايا نائُون 

گُڙو گوبند دومُون کڙي پاگين لگان مين ڪانه 

مين واري تس گُڙو ڪي جِس گويند مِلايا مانه 
سَوڌڪار جي ڪٿ اها آهي ت سراٿڪي ۽ هندي ڪلام شاھ لطيف جو ناهي 
(شوڌڪاران کي رسالي جو ڪلام ڪوئي ٿو). ن سهي. پر رسالي ۾ انهن ڏوهيڙن 
جو اچڻ اهو ت. ڏسي ٿو جو رسالو جوڙڻ سهيڙڻ ويلي گُڙو گوبند جو نالو شاھ لظيف 
جي ڪم ۾ ركڻ ڪا اڻڻيڻي ڳاله ن هئي جوڙڻ سهيڙڻ ۽ سُٹڻ وارن لاءِ 
شاھ لطيف 1752 ۾ لاڏاڻو ڪري ويا. سچل سرسٹ (1739 کان 1829) 
پنهنجي شاگرد شاعريوسف جو الو نانڪ پوسف ڪري ڇڏيو سندس علم عمل ۽ 
کُڻ ڏِسي. نانڪ يوسف پڻ پنهنجي ڪافين واڻين ۾ گُرو گوبند کي چيتاري ٿو 

گُرو گوبند تون ٻلهاري بس گيان بتايو وهوا 
گُر ڪا جاما رئگ رئگ ثاما 
آندا پوش ثوان ٿوراما 
پائي گُر مک پُرک اُتاري 
ميرومن ڀرچايو وهواءِ 

اهب ٺيڪ آهي ت نانڪ يوسف جا گُڑو گوبند سچل ساٿين ٿئي آهن. 
پرپنهنجي مرشد کي گُڙو گوبند جو نالو ڏيڻ ٿي اها ڳالھ آهي جنهن ڏي اسان ڌيان 
پيا ڇڪرايون. 
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سچل جن پنهنجي ڪلام ۾ ڪيئي واري راويءَ ڏي سَڇ ڪكي آهي, 
رهڻا راوي دي ڪئاري, رانجهُو نال ٻهڻا 
ملخان ڀرسان ٻ لنگهي آ راوي ڪيئي صديون, لگندي هٽندي جيئن سڀاءُ هئو 
ندين نئن جو جڎمن آزاد مُيون. تان ئي داتا گنج بخش هجويري لاهور کي ملتان 
جي مضافات (ٻهراڙي) ڪوٺيو هيو. اورنگزيب جي ويلي گزيٽيكر ڏسي ٿو ٻ ٽي 
ميل هئي راوي ملتان کان. سو راويءَ جو ڪنارو ملتان ت ٿيو ٿي. پر سچل جي سَج 
۾ ڪا ٻي ساڃاھ پئي ڀاسي. هير کي چتاب جي وڏيرڪي ڏا مڙسي وسُونءَ (وسڻ 
گھارڻڂ جي حالت) ڇڏي راويءَ جي ڪئاري اڀرندڙ نئين لهر ۽ رَلڂ جي تانگه 
آهي. مُن لاءِ اهو ٿي رانجمُو٤‏ سان ٻهڻ آهي. نائڪ يوسف پڻ هنڌ هد راويءَ واري 
رمزالاٿي ٿو 
وج ڪي رهسُون راڄ ماهي دي لنگھہ ڪي راوي دي ڪناري 
چلو چلو سيان رانجهڻ يار ويك آيا راوي ڪنون ڪر وت حال ڪيها 

_شاهي ڇوڙ تڂت هزارا, آ ڪي ليوس راوي دا ڪئارا 
نانڪي لهر سان سنڌو وسندڙ هئن جوڙڪارن (شاعرن) جو جوڙان پارئون آهي جو 
نائڪي لهر ۽ جهوڪ لهر جو تت هڪ ٿي آ. ميل ونڊ جو انت ۽ هيڪاندي ورتڻڻ 
وسيلي ڪُل هيڪاند جو ماڻڻ. 1521 ۾ نانڪ راويءَ جي سڄي ڪنڌيءَ تي 
هڪ جهوڪ اُساري ڪرتارپور. رهندو جيئڻ من ان جهوڪ کي ھيڪاندي ورڻڻ 
جي مُهاڙي بڻائڻ تي لاتو. نانڪ جو لنگر رزق جي سانجه هيڪاند جو نشان آهي. 
اُٻج ۾ ونڊ جي هيڪاند ج وو 


هو سِي ٻي سج 
آدآ مَتڍ, مؤٴل, ا ڳياڙي. جڳاد جگ آد آ, جگ جو منڍ, جگ جو مهگ 
پرآھ ؽڃڻ وٺڻ ب آ. ڏئو تِڃڂ آة كاكڂ ب آ. خوراڪ, رزق .اد ڪمر آرنيڻ 
(ڪمر ۾ هٿ وجهڻ) بہ آهي تہ ڳالهاٿڻ ٻولڻ لڳي پوڻ. جُڳ جي معتا جوڙي بڻجڻ ب 
آ, وقت زماني کائسواءِ سو جُڳاد ٿيو وٺڻ لاءِ جُڙڻ, ڏئو ڏات نِيڻ لاءِ ٻائهون جوڙڻ. 
رزق اپاكڂ سانڀڻ لاءِ هو مٺ هڪ سُر ٿيڻ. نھ؟ نه په عالمن جي ٽوڪ آتي آهي, 


سماجواد َ اس ڃڄ 


”هوش ڪر ادا“ ڊڪشنري ت اٿئي تہ گهُري وٺ ڪنهن کان. زير زبر جو فرق نڻو 
ڏسجكي آڍِ ۽ آة وچ ۾؟ وڃي نظر ٽيسٽ ڪراءِ“ اسان ت ايترو چئي سگهيا آهيون 
تہ سرڪار ڌُوڙ وجهو اٿين ٿي راند پيا رهون. ٻا جو ٿياسين. علماءَ ڌوڙ وجهندا آهن 
پر ڪنهن ڳاله تي. اها ڳالھ ڪهڙس آ؟ هلو ٺهيو ڌُوڙ وجهو. 

پر هي سچ ڇاهي؟ سنسڪرت جي عالمر ڊاڪٽر صاحب سنگھ جن گُرباڻي (ڱرو 
رو لاج خجهالي لي ند ٿا تلاظا بنج او تل ابايا آهي 
”اس“. ”اس“ هئڻ ٿيڻ آ, هُوند ۾ اچڻ آ. گڏوگڏ ”اس“ هٿڱون ڇڏڻ ٻ آ. هٿ آيل 
وٿ (ش ”...۱7..ن.ي “-. - پر 


-------- --------9-9-9- --. 
۾ رچي رسي نسري ٿو ۽ رنگ لاٿي ٿو 


آجڪو (رزق, قُوت) اُپائڻ لاءِ جُڙت جوڙڻ ۾ اُپايل آجڪي کي پوري جُڙت وچ ۾ 
سانجهو هيڪاندو ڪرڻ ٿي هُئڻ ٿِيڻ) آ. دان ورتڻ ئي جيئڻ آ. اهو ورتڻ ورتجي 
تان ٿي جياپو سرڻو آ. جي آد جُڳاد سچ ناهي ۽ آجڪو ڪمائڻ جو ڪر جيئڙن 
کي جوڙي نٿو پر ڌارو ڌار ٿو ڪري, جي ڪمايل آجڪو ڇڙو هڪ جيءَ جي مَل 
اقبضو) آهي تہ آجڪو ڪمائڻ جو ڪم جيئڻ ناهي موت آ. مُئڻ آڻ مُئڻ آ. دان 
ورتڻ ٿي جيكڻ هك آهي ۽ هوندوو ڊاڪٽر صاحب سنگھ جن جو علہ کين سچ 
جي مُول تائين تہ وٺي آيو پر اڳيان ٻند هكو ريتل (ريتائتي, روايتي) ڌرم ج.و اهو بند 
اورانگهڻ سندن وس ن هڪو. نہ ٻين عالمن جي (هاڻ تہ پاڻ جهڙن جاهلن وس ب 
ڪونهي رهيو). الائي جي ان ”اس“ جي ٻياٿي جو انت آڻيون هان ت آد جڳاد جي 
زير زبر جو ڀيت پڻ کولي ڏيکاري سگهون هان. تان سچ کي وَسڻ جي وار كا 
ٻاهريون رِيتل ڌرمي تت بٹاكط جي گهرج ث پوي ها. الاٿي. هلو اسان ان لڙهيءَ جا 
ڪج ٻيا جوڙ(شمر, ٻول) پڙهون ٿا. 

سوچي سوچ ن هووڻِي جي سوچِي لک وار 

چُپي چُڀ ن هويَڻِي جي لاٿي رها لِوَ تار 
سوچ هتي ويچار ناهي پوترتا پاڪاتي آ اشنان (اهو ب ڊاڪٽر صاحب سنگهھ جو 
ڏس آهي). لک واري پيا ڌوئو پاڪ پاڻي سان پاڪائي نٿي اچي سگهي. چُپ جو 
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شراقبو ڪري اندر جو چين ناهي لڀندو من جي مُونجه ۽ چنتا ناهي ختم ٿيندي 
لک سماڌيون هڻو ۾ جوڳ ڌياٿيو پيا. تن جو پوترتا ۾ من جو سهج اآجڪو ڪمائڻ 
کائڻ جي ڪرم منجهان ٿي اچي سگهي ٿو. جيڪو كاٿڻ ٻين کي پبُک ننگ جي 
مجبوري ڏئي ملي ٿو اهو پاڻ سان ٻين کان شڪ سهئسو پڻ ساڻ وئي ايندو آ تت 
پنهنجي اِيندي (امدني) جي گهٽجڻ جو ڊپ ۽ ان ايندي کي نت وڌائڻ جي گهرج 
پڻ. اهو من ۾ دوش خطا جي پليتيءَ وارو چور ب اچي ويهاريندو آ. سو پليتي ۾ 
بيچيني ملواڻ اقبشائو ڦٻاتي مَڇڏُو) سُرت جا اٹٽٽ انگ بڻجي ويندا آهن. ريتل 
چارن وارا انهن جي اُپاءُ ناهھن ڪري سگهندا. 
ڀُکيا ٴک ن اُتري جي بَنها پُريا ڀار 
سهس سياڻپا لک هوءِ تي ِڪ نہ چلي نال 
بُک (لوڀ, لالچ) ت مُول آهي آجڪي جي اسانجه اڻ ڳانڍاٻي جو. رزق جي اٹبرابر ونڊ 
لوڀ ڪارڻ آ ۽ لوڀ ان جي ڪارڻ., جڏهن لوڀ ئي رزق اُپائڻ جي جتن جي جَڙ ٿي 
وڃي ت ڦل ڦُل پڻ لوڀ جا ئي روپ سروپ ٿيڻا آهن. اڳيئون اهي روپ سروپ ٿي لوڀ 
جي بي انت ڦهلاءَ جا ٻج بڻجي تن من ۾ ڇٽيا پوکيا ويندا آهن. سياڻپون ڇا ڪرن 
جہستائين لوڀ جي پاڙ نٿي پُٽجي. سياڻپون مورڳو پاڻ ڀرم گمان بڻجي وينديون آهن 
اَڻ ورتائي چڱائي جو ٻيو سياڻپن جو ڏيکاءَ جي لوڀ ٿي ب ميڈ+ 
پُريا ڀار ٻنهن آ ساري وَسئون جي ڪماتي ٻڏي َڀ ۾ ڀرڻ. داجمل ټٴ بي اي ټيخ 
روڳ جي وڌاءَ کي تي اپاءُ بڅائي ڏيکاريندي آهي. ٻيوڪري ب ڇا. 
ڪِوَ( ڪيئن) سچيارا هوئيي ڪِوَ ڪُوڙي ٿُٽي پال 
را 
سچيارا سچ آليا آهي سچ جو گهر (ڊاڪٽر صاحب سنگھ جو ڏس). جيءَ جيءُ 
سچيارون تان ٿي ٿي سگهي ٿو جي پوري ورتڻ سچ جو گهر هُجي. اها ورتڻ اهو 
جياپو جنهن جو تت ست تي دان آ. هٿ ۾ جهلڻ آهي تي هٿئون ڇڏڻ لاءِ اها اصل 
مُوند آهي. پر هاڻي اڻ مُوند مُوند بڅجي بيني آ. هاڻي مَٿ, پٽ سٿ ا3 
ڪري, ڀڪوڙڻ ڀيڙڻ جو وسيلو آهن, دان جو ن. حَل مڇڏائي پال ٻڌيون بيئي آ. پال 
ڀت آ, اولو پڙدو پڻ (جيئن ڊاڪٽر صاحب ڏسن ٿا) پر پال قطار ب 2 پرٻند 
(انحظام) ب پال پالڻ ب آهي پچاٿكڻ ب 
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ان ڪوڙ پال جو ٽوڙڻ ۽ دان وهنوار جو جوڙڻ اُسارڻ هڪ ٿي ڪمر آ. انهيءَ ڪمر سان 
لڳڻ قدرت جي حڪم تي هلڻ آهي. حڪم هي تدرت جو ورتارو (ورتڻ ورتئڻ جو 
دنگ) آهي فرمان نہ آهي. ”حڪمر ن ڪهيا جائي“ تدرت پاڻ سچياري (سچ گهر) 
آهي. وٺڻ ۽ ڏيڻ (دان ڪري) ئي قدرت جي هُوند آهي. پر تدرت جيکكڻ مُئڻ جي وار 
(تاريخ) کان ٻاهريون ڪو تت ناهي. اها جيون وار منجه ئي آهي. اها پاڻ جيون جي 
سِرجڻهار ب آهي سرجڻا ب. حُڪمر لفظ جُڳن کان پَرماُو حاڪميءَ جي ڏاڍ ڏمر سان 
جُنڙيل رهيو آهي. نانڪ حُڪم لفظ کي ان جي ڇالُوارٿن جو التاءِ بڅائي ڇڎيو آ. 
سو راويءَ جي ڪئاري ونڊيو ورتايو ويندڙ نانڪي لنگر ڪا ريتاڻڻٹي سڂا ناهي. 
جڳت سچيارو وساكڻ جو وس آهي. 
اُڻويهين صديءَ جي پوئين اَڌ ۾ ناٽڪي لهر جي جهَڪي ٿيڻ پويان َل وهنواري نيتي 
جي پاڇي هيٺ لنگر ونڊڻ ورتائڻ تت هجڻ بدران هڪ ڌرمي رسم بڻجي ويو. گوبند 
سنگھہ جهرڪين کان باز ٽوڙائڻ ۽ بادشاهي غريبن هٿ ڏيڻ (ڇڙيان ڪولون باج 
ٽُڙائون, وپ گريبن ڪو ڪهلائون) جي رُڳو ڳاله ٿي نہ ڪٿي پورو جيئڻ ان ڳالھ کي 
ورتارو بڻائڻ جي جن نالي ڪري ڇڏي.. راويءَ جي مڪناري پڻ ان ويلي هڪڙا شاھ 
عنايت هئا. ڪُل هيڪاند جي ويچار ريت کي ورت بٹائئذ جي متي پارئون پنهنجي 
ديس قصورٿون نيڪالي ملين ت لاهور اچي وينٺا. سندن مُر,د بُلهي شاھ (1680 کان 
757)) شاھ لطيف جا جيڏا هکا. نانڪ يوسف جا ٻ٫رل‏ هن, 
شاھ عنايت عالي عارف بُلهي شاھ دا والي 
تاريخ نا كت دا 
بُلهي شاه پڻ گوبند سنگھي اُڀار ۽ جهوڪ اُڀار ڏٺا. انهن اُارن مٿان ففل شاهي جو ڏاڍ 
ڏهڪار پڻ. پاڻ پنهنجي لکڻ ڪرڻي ۽ ڪرڻ لکڻي سان گڎ لوڪ ويڙهاند جي 
سياست جي در اندر وڃي بيئا. بُلهي شاهي ڪائين ۾ ناٽڪي لهر جي گوبند سنگه 
کان پهرٿين اڳواڻ تيغ بهادر(گوبند سنگه جي پي؛؛ جي ڳاله اٿين ٿي ٺاهي آئي, 
ڪتِي چور هو ڪذري قاضي هو. ڪٿي منبر تي به وعظي هو 
ڪِتي تيم بهادر غازي هو آپي اپنا ڪٽحڪ چڙهائي دا 
هُن ڪِس ٿين آڀ ڇُڀائي دا 
-ڪهون تيغ بهادر غازي هو اڀ اپنا پنٿ بڻايا هي 
پايا هي ڪَُچم پاياهي. تين آڀ سَروپ وٽايا هي 
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تيغ بهادر 1675 ۾ دهليءَ ۾ راورنگزيب جي حڪم تي تتل ٿيا. 


مه 


تين آپ سروپ وٽايا هي“ پر ”تين“(تون) قدرت آ. بي نانءِ بي صورت. اها رلت سان, 
گڏيل ڪار سان, تانءُ صورت بڻجي ويندي آ. رلت سان واءُ پاڻي ڌرتي ٿيندي آ. جانور 
جُوڻ ٿيندي آ. وار !تاريڂ) بڻائيندي آ ۽ پاڻ وار بڅڄي روڀ متائڀندي ۱. ڪُل 
هيڪاند ويچار واھ وارا ساڻا ڌار ڌار روپن کي پرتارن ٿا انهن جو هڪٻکكي سان لاڳاپو 
پرکن ٿا. هنن ڪائين ۾ تيغ بهادر حاضر وار ۾ قدرت جو صَروپ آ. جنهن کي قاضين 
وعظين جو وهنواري روپ سڃاڻي نٿ بُلهي شاهي ڪافين جي بت رنگ (ناٽڪ, 
سانگ) آهي. سچل راويءَ جي ڪناري تي بُلهي شاھ کي ڏسن ٿا تہ کين هن ويچار واھ 
جي شهيدن عاشقن ۾ ڳڻڻ ٿا. متصور شمس عطار جي لَڙهي ۾. سچل جي هڪ 
ڪافيءَ ۾ بُلهي شاھ ۽ جهوڪ وارا شاھ عنايت گڏ ب آيا آهن, 
جِيءَ آئين ڀلي آئين تُون 
بُلهي شاھ کي ذبح ڪَرايَڪي 
عئايت ۾ ميدان مارايَقي 
بُلهي شاھ پنهنجي فرشد عنايت جي عشق کي جيئن ماڻيو آهي ۽ جيئن ان عشق 
کي پنهنجي وهنوار اٿلاتٹي سرت سار جو سومو (سرچشمو) بڻايو ان مان راوي ۽ 
سن وارا عنايت هڪ ٿيندا ڀاسن ٿا. ٻ ت هُو آهن بہ ڪونہ. 
]ِڪ نقطيار پڙهايباهي 
ع غ دي هِڪا صورت 
نقطي شور مچايا هي 
بُلها شوه دي ڏات نئ ڪاتٿي 
مين عئايت پايا هي 
سو راويءَ جي ڪنار جي جوڙڪاري (شاعري) ۾ سنڌ جي ڪنار جي جوڙڪاري 
ڪيكن سر ۽ سُر جوڙن ٿيون ۽ ڇو. اها ڳاله وارڪارن (تاريخدانن) نہ ڳولهي ن ٿولهي. 
ٻولين جُوئن جاتين نسلن مذهين جا مل وهنوار جا وڌل َڌايل ونڊون ورهاڱا, وهنوار 
نابر ساڃهوندن کي جڪڙن ڀڪوڙن نٿا, ہورڳو کولن کڙن ٿا. هڪٻكئي جي بنه اوڏوڙو 
آڻي هِڪ شٺ ھڪ عَت ڪرن ٿا. وارڪار جي اها کل اوڏڙائكپ پروڙن, هند سنڌ وچ ۾ 
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ٿي ن ساري جڳ جي وار منجه. ت متان وارڪاريءَ جو رنگ مٽجي ۽ وار جي پڙڑھهت 
جو پڻ. ائين وار جي نورنگي پڙهت وار کي نئين ڪرڻ ۾ هٿ وجهرائي. 
جهوڪ وارا شاھ عنايت صوفي عتايت ڪري ڄاتا سُڃاتا وڃن ٿا. بيدل کين 
صوفي بي سر ڪوئيو آ: 

پُرجهي مابر ڪُون صوفي بي صَر, شاهي طبل وڄاوڻڂ دي 
“بي سر” واري سرنامي پويان ب هڪ لوڪ ريت آهي. 17168 ۾ شاھ عنايت جي 
شهيديءَ پويان سندن سر لاهي دهليءَ موڪليائون. لوڪ ريت هُلي ت لٿل 
منجهان ساري واٽ عشق ڪلام پئي ٻوليو. ان ڪلام کي سهيڙيو ويو ۽ ان جو 
نالو“بي سر نامو” پيو صوفي لفظب جڎهن ب جٿكون ب هليو يوتاني سوفسٽن پويان 
يا اصحاب صف پويان, اهو ڪَل هيڪاند جي ويچارڪن(ويچار رکندڙن 
ڪند-ڙن) جي نالي سان جڙندڙ رهيو پر عاشقن نابرن جي نالن سان ورلي ٿي لڳ 
شاھ عنايت انهن ورلن منجهان آهن. گهڻو ڪري ت فقير شاعر, عالماڻن صوفہ 
کي لن پنڊتن سان گڎ رکندا آيا آهن. ماڌو لال حسين جي ٻول ”عملان اُپر هوگ 
نپيڙا ڪيا صوفي ڪيا ڀنگيُ ۾ اها ٿي َڃ آهي. 
ٿيو اهو ان پارئون جوڪُل ---- سلسلي بنديءَ ۾ ٻڌجي رُڳو 
ڪتابي علمہ بڻجندي وئي, سلسلي بند رسمر ۾ گوهي تري گهاٽو ڪيل 
ڪتابي علم. ڪرڻيءَ کان وجوڳيل. 9 جو ٽل اهوئي آ ت 
ويچار واھ کي ڪَرڻِي بڻجڻ ن ڏنو وڃي. صوفي عالہ سرڪاري درٻاري پُٺِ ئَپ 
سان ڀلي پيا وڄن گجن. ڪُل هيڪاند واري شاعري جي مشفولي پئي هلي گهر 
گهر. ان تي حال ڌمائُون پيون لڳن. نکين کان نوان صوفي بينڊ وڄن ۽ الهڙن جوانن 
کي آمريڪي حال وجد وجهرائن. وحدت وجودي علم جا توٻرا بڻايا وڃن. خلقت 
جنهن پَرمارُو وهموار ۾ جيئندي مرندي آ پكي ان کي ڪُل هيڪاند جي پرتار آڏو 
ڪري اُٿلائڻ ۾ ان جي جاءِ تي ڪُل هيڪاند سِر اُساريل نڪون وهتوار آڻڻ جي 
ڳاله ٿي ڳنوائجي وڃي وچئون. وجوڳ ڀريا علمہ توٻرا پڙهڻ وارن جي پوٿ سان 
ٻڌي ڇڏجن. انهن توڀرن کي بڻائڻ ٻَڌائڻ وارا ولين جون ٽوپيون پائي شيڂي 
99 
۾ واڇيندا وتن ۾ خلقت کي جوٽي مَل وهنوار جو گوھ گيڙائندا اچن. ڪُل َ 
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هيڪاند جو ويچار سري ٿئي تان سگهي ٿو جان اهو رزق وهنوار بڻجي., وا ورتڻ 
بڻجي, رهڻي ڪرڻي بڻجي. جيئن جهوڪون بڱيون. پر اهو ڪيئن بڻجي جي رزق 
وسيلا هڪ ميل (طباقي) جي قبضي ۾ هُجن. ۽ اهي قبضي مان تنڪرن ڪيكن جي 
خلق ان ڪم لاءِ جُڙي اُٿي کڙي نہ ٿٿي جيئن جهوڪن ۾ ٿي. خلق کي جُڙي اُٿڻ 
جوڳو نہ ٿي سگهي لاءِ وهنواري اڳواڻ ۽ سندن ڀاڙيٽو واتوڙيا دانشور رنگا انگ 
وچاندر ويڇا ورتائي واکڙو ڪن ٿا ان کي. رنگ رنگ جون بنديون آهن. نسل بندي, 
جُوءِ بندي قوہ بندي ٻولي بندي ۽ ٻمون ب گهڱئي. مذهب بندي پڻ انهن ڦاڙن ڏٿيڙن 
منجهان ٿي آ. جي اها ټکڻ ڀڙڪڻ لڳي ۽ ان جو سيڪ هل وهنواري حاڪميءَ کي 
لڳڻ ت وهنواري دانشور صوفي ڪوڪ جون گلاسڙيون تيار ڪرائي بازار ۾ 
رکراتينئدا آهن. گڎوگڎ اهي دانشور پنهنجي لوڀ لاڀ جي ڏنڊي تي وجوڳيل 
تصوف جون لمڙون جا پير ڇالا ڇالا آهن, وجوڳيل تصوف جي لفظي امن شانتيءَ 
جو ڇڻڪار ڪري ٿڌڪار ڪري ڏيکارڻ جو ٿل لائيندا ڏِسبا آهن. 
خل سَنوارين صوفياء کي اُلڪو آهي صوفي شاھ عتايت جي اُٿي کڙي ٿيڻ 
ٻاهرتون ٻب تہ پنهنجي اندرتون ب. 
جَر تڙ ڻک تنوار وَڻ ڌَڻ وائي هيڪڙي 
سَڀِيكي شكي ٿيا, سُوليءَ سَزاوار 
هہ متصور هزان, ڪهڙا چاڙهيو چاڙهئين 
پاڻيءَ ڪنڌيءَ تي گوجندڙ تکي تنوار وڻن ٽارين جو ڳائڻ ڳالهائڻ هڪ سُر آ. سو 
ان حساب سر سڀ شكي سُوليءَ چاڙهڻ جوڳي لڳي پئي آ. هزار متصور اُٿي کڙا ٿيا 
آهن. ٻُلٻلن (هزار ڏھ سڪو بہ آهي بلبل با جي ٻولن ۾ ب منصوري الاءُ پيو اچي. 
ڪنهن ڪنهن کي چاڙهڻو اَنوَ سُولي تي. 
سَڀِت پچار پِريُن جي سَڀِت هوتُ حضور 
مَلڪ مِڙيوتي متصور, ڪَهي ڪُهندين ڪيترا 
هر جاءِ دي ا چي تن اي سڀ ۾ هوت حضور هن. ڪُل خلقت 
منصور ٿي جُڙي بيني آ. ڪيترا ڪُهندڌو توهان ن. (هوت پيارو پُنهون تہ آهي ئي 
جيڪو شاهي ڇڎي پورهيت نار سان گڏيو آ., هوت هُئڻ ىٌټَڻ ب آهي, وهنواري 
هستي تياڳي تت ست سان هڪ ٿي). 
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ٍ 
نراس اشيتاڻ 
ار رايو 
7 نن 
حم ورو =تتټ6رشم تن اانٴل يت روگ آؿن ڻآ 7 ادا تٴل سلدغ څ اه 
ٳټور ان گال وت تس شي لک روگ خش تک ءل موبصوررت قواب يڪ ين ووٽواب ام 
خوبنصور ت ٣وڂٳ‏ مر وا سارڪ ور لاڪ رن مان 'داي ۾ گ طاقت تپ موان ‏ *مون 'و 
سگمريٹوس_حرماٳ_ تو ان نن لو ترالن او تمموٴلر بي سي" سروٽوار " ياوران لو ڳا ٽو 
.راس "رال جن 097 ارس ان ته ول ما ولوار ست واروئر .اور تيراواوٽوار 
نن 0 ديق دداعقت َ ويا لنا/ مي 
پروي ول' 'دنوار اي" کل ثلتٻا٫وباماٌاوراڪڂ‏ ناو آديار رٽ ندامت اڪپ نلاه 
جمعاما ليآ اورتونن كه سيل نت مپرالن/ورا سي رو د:گلد0/,۔ابر سب تل 
ال ل٫‏ تار ٣‏ )تل داب ح يي نلم رها 1 ال ل نف 2 ارات _ان سالڪ 
ڏوا وچر گ رڙ|ور شعاٿ٫ٿيڑ‏ 
ان ته ول وادت_ ڪا ران وبا ول )ان ه نبالات اوقي رئ ڀآنو لگ 
َ )توبات ان نت ٿنياا! نت آو ما لرتاقير مر الوگ بات ات تام ۽ 
ير نواب _آزاوزور تو بصورر تن ءآادالن ته حنه ينت ڀانو سن ئنق قبر تم پاو ته 
احچا_ ماڪ کس هليا ار وه'مماونوس او راج .ران بت باتهم ٻاس_ڃماڻناجو 
يل ولول ايار, ار .ٽو تازاوانالون زا لضا“س انا آرالڻ ادن آتر ور ته ان او سلعا_ان يل 


٣ثڅو‫‎ 


, وء يب ڃا سن ان تج ال مر ناور بو. ل وال ڙل لير مز اڇ ره چر ران أوگم 
روس‫ ووپر "ينس" ت/ور ڃ يراس گمرابياٽز “لت ٻوو يٽو ‫٣‏ ٌى 
يو _ نن گي »مال دل رو لق تير در پ!جو؟؟؟ 

ال نٴاووعٽو سس لا ٿر موجوان :يک ٽوس .7 6( وائن تا لس وو عئ وآ* يور ٿر _يج لي 
رعرالووجو ٽي نئايزاء رت يا زه کي ٌب تم مث بئا ري صوآوم بر وم بر موا 
دانت ٿيا بر “توم ٽو پارن خٍ سل تش ۾ پور جن "چ "ال 

7 ‫آزاواننن_ كش لم آر مادگ گال يب ڳما_لٴل ٣‏ ۇٴ لش لگ گ يي اجب “ڳا با ايار اريو 


يڪو 27767 9 2 اران َم ہويِ ران لوج ياٿيي اب ان لاخ ساد ڪوعل/ 
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سرت يئن لدا ت سل ان لٽا ت٬‏ دات 3 
راب ڪا ًىټولَ رلصتاميآواز هول ان -ډينوس ورا ٽي .. 

المڪ 

آيو مرو گر ديو بح 

ارْمٳأةكٴ لاه ڪڪ 

”آيوصرور تر وي خ 

ار وفراق_ ًح اين 

ان رروڏر اللت 7 چائن 

”آيو مرو رت ڙر با ڪات 

ات تم٬ټڃڄي‏ اٴش صي ان لٿ الا ان ستدل شش تن با ان »انالا ار 
ان يت يآ لا ان وتان وج ل كالاانكابر( لهاوروروضرورڊ اه اياڪڳاورروشرائران 
پ فرڀ رآ ت٣ٴل‏ ول لنثار هاورورو “با چ_ 

ادريردلهاوروروان_ٿو وچا را ڃا له لال ٬‏ لو ادر وها دىٴل راارآو 'رانايٴا 
سپ٫آزارفظاش‏ ساٽس_ ال لان ون بت ل٤الولو‏ ولول 6۾ شش شرورز ار لرج 
جوگاروشررسول پ يڊ كهاورورو_اڃايءعر تا تت ى شش اتم گن ڪ 

كمرا رت آميرآواز تسا رلو لن رت راي نا ٳ۾_2وه با ويل طرچ قير/ور بمرٹو رات 
.لتيس 

ااؤ6اليآروات 

سير ڪابتو لال 

ته ان لس 

تنباد ڪمن ٬گ‏ بل 

17 

اياڳ 

ان َه ڀس شب گجڑٳل يي ڀزيبي 

ان وين هه يتس 
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وي برا يلر ڂڙي .ان تد ديان تاو وس سج بڑ كه ين تم يا وا يل 
كن ‏ را ء_ 

سمهاداوتوو ‏ انار رك _ڀ ٣‏ داي زورواررحَتيٴل ضروربت _ڃ_ ڳڄمرتر ت بل 
ٳنسري_ تا لوا بوعأة سنه ٫يٰ‏ ٬رموياڙ‏ گي 

”يلو سي لترو وء ل ٬‏ لن ہول_ تا٫ق‏ رن اه ڪل لاځال ءال تڪ 
”يڪ اير ٴل طرف٫كم‏ تا حم توم ڪساتت بآ امو تم بر مخ 
ني رال ڪي لي ار رجول ت) 7 ولول "ڄوئتير'ً اوٽوال"_ 

ش تت صرف "ِن مري "اد ٴق تا سل سس 77 داد گر ستاءة لان لزان من 
هو ال شر اديا پا لت اع تب ب-سالل اي ما! ڪاياُڪ سام ال پا هان 
اها نا ار سم لا نت سام يت نَن !الان د نڪ تار ديع ات خحه ناليل 
»وڪ باتاي" سوب ماٳق "ڃڄ ته رال فريان ار انا 

اه ٤ال‏ يال! 

اس لاوس ته سا مث ا٣‏ ٳپ ال يا تمادهج۾ ٽي مجدل َا اس ٳپ ثؤيال ت 
,٤ال‏ فيب ؼٴفي/ “سرع ڪي ٿابوكي ال ڃر زا چچ تن جب گ۾٫ب‏ 
ل#داگق_اڙاپ گيب بغيتطاي»وعالل_/هاپ!ٳمانقٴبئ وه حلِ لت تاو رفرالز ني 
"انا ران تا او مت نا هك ا؛دان٣اٳپمااٴ‏ لات ا)ڂجڃنات_ 

ِٳ گبٳت |٬ڪ‏ لال با ٣‏ ڪن سگ انا مان الڪ اچ 
جٻاس ٴل زوس مل تل ؛ ڀا ستٴي۔اهران پولو ينو رکَئون ليت ٿ٤ن_لوٴ‏ وس 
آمرو ابو 0يا/بيرا اور سي ٫‏ لي پرالو کوسيت تعير تمو ور صو تم اير( کم 
ون( کل نت جن 3 
چ بي ك تا ليب يا ڃس َ تما اوڑانٹرننائیا/ور وء صو وو( لمرن ”ي/ورآؿقر يب ند تير تاننش 
حٹ ٿن ڙ تم لا آسوروتاب_ ڪڪ ُراپا 23 آحر ڪوڪ وناگي مي ہ ولوس نال 
عال نفرس ڳا وهاپ رگون! 9007-00 ٌى" 
”رل سآ وو با خن نال لو با ثرنؿان لا ته _او رگرالڻيونس_ لك چقول وم ريپ ار 


صنډ بر ڪاه يجمرتال الا صول_ي٫و‏ رك ول چڙاون ايار آرلاآت ڪڪ 
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انٽروبو 


سبطه خسن جو هڪ يادگار آنضرويو 


7 


نترويو وُندر. مسام شميم مظفمر جميل 
سنڌيڪار/دريس آفاري/يد وو ڪيٽ 


مظهر جميل: سبط صاحب توهان شروع کان ترڻي پسئد ادبي تحريڪ سان جُڙيل 
رهيا آهي.و اڃا ب جيڪڏهن ائين چيو وڃي ت توهان جو شمار 
تحريڪ جي هر اول دسخي ۾ ٿكي ٿو ت وڌاءُ ن ٿيند.وو توهان ان وقت 
جي معروضي حالتن ۽ ذهئي روين کان ٻ چڱيءَ ريت آگاهہ آهيو ۾ 
انهيءَ تحريڪ جي اڳواڻن سان ٻ توهان جا ذاتي رشتا رهيا آهن. 
ت توهان هي ٻڌايو تہ ادب جي هي عظيم تحريڪ, جنهن جو آغاز 
0 يا 


سماجواد 


تهذيبي روشن کي 
خ صرف محاثر 
ڪيو. ‏ هي ...يو 
هندستان جي 


تقرييبن سڀٽئي 


زبائن جي ادب 
جي صورتحال کي 
تبديل ‏ ڪري 
ڇڏيو هي ڇا اهو 


خوض فڪر, 





تعليم يأفت, اولهھ پسند جوشيلن نوجوانن جي (ڏهني) اختراع هڪكي 


يا انهيءَ جو ڪو تعلق اسان جي فڪري تهذيبي روايتن سان ب رهيو 
آهي؟ 


109 2,“ 


سبط حسن: هي تہ توهان ب ڄاڻو ٿا ت ترقي پسند تحريڪ ن ڪنهن حادثي جي 
نتيجي ۾ ظهور پذير ٿي هڪي ۽ نہ ٿي ڪنهن فرد يا چند ماڻهن جي 
خوش فڪري جو نتيجو ھئي. پر جيڪڏهن توهان پنهڻنجي پوري 
تهذيبي ۾ فڪري تاريڂ تي نگاهہ وجهندئو تہ توهان ڏسندثو تہ 
اسان وٽ هي شروع ٿي کان ٻہ نڪري ڌارائون حڪار فرما رهيون 
خاص ملور تي هندستان ۾ مسلمانن جي اچڻ وقت توهان 
کي ٻ فڪري رويا نظر ايندا. انهيءَ مان ههڪڙي گروه جو اصرار 
هندستان ۾ فِق جي مسكلن تي رهيو آهي, جيڪي حڪمرائن کان 
هن ڳالھ جو مطالبو ڪئدا هئا 7۔ رياست جي ڪاروبار ۾ اسلامي 
عقيدا ۾ شرعي پابنديون سڂتي سان لاڳو ڪيون وڃن. انهيءَ گروهہ 
جي روش ۾ ڪٽرٻڻي جو عمل دخل هو جڎهن ت ٻئي طرف صاحبِ 
طريقت وارن جو گروهہ ه.و يعئي صوفيا اڪرامہ جن جو رويو 
مذهبي فرتاپسند کان بلند انسان دوستي ۽ صُلح ڪُل جوه.و. هڪ 
پاسي پنهنجن عقيدن کي بلحڪ اتليتٿ جي عقيدن کي اڪثريت 
تي شدت پسندي سان نافذ ڪرڻ جي خواهش هئي ت. ٻي طرف 
تنگ نظر فرقيوارن کان هٽي ڪري ماڻهن سان رواداري, پيار ۾ 
محبت سان سلوڪ ڪرڻ جوانداز نڪر هو. هاڻ توهان پاڻ ڏسو تہ 
هندستان يپ صوق آڻي ها جن ايناڻ ډوسخي. پيان. روادازي ۾ 
خلوص ذريعي ڪنهن تدر دين جي تبليغ جو ڪمر ڪيو آهي. 
انهيءَ گروهہ جي مقابلي ۾ جيڪي منافرت ۾ تفرقا پسندي جي 
ڌريعي پنهنجن عقيدن کي ٻين مٿان مڙهڂ چاهيئدا هكا. 
مظهر جميل: يعئي ٻيو گروهہ روشن خيال معاشري جي تشڪيل جو نقيب هو؟ 
سڀط حسن: جي ها ۽ توهان تاريڂ کان واقف آهيو ت. جڏهن سلطان يلين بادشاه 
ٿيو تہ مولوي صاحب پهچي ويا ۽ مطاليو حڪياتون تہ هاڻ هندوسخان 
۾ اسلام جو غلبو ٿي ويو آهي, تنهنڪري ڪافرن جو تتل واجب 
آهي. انهيءَ تي لين جواب ڏنو ت, مون وٽ ايٽريون تہ تلوارون ب 
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ڪونهن جو هتي جي اڪثريتي عءوام کي قتل ڪرڻ لاءِ ڪافي 
هجن ۽ هن سخڂتي سان انهيءَ غير اخلاقي ۽ ناعاقيت انديش 
مطالبي کي رد ڪري ڇڏيو ساڳي صورتحال ٻين مسلمان 
حڪمرانن جي رهي آهي. انهن پر توهان کي پڻ قسمن ڇا ماڻهو 
ملندا. هڪڙا حڪمران ت اُهي هكا جيڪي انهيءَ راز کي سمجهي 
ويا تہ هن ملڪ پر جٿي مسلمان اٽي ر لوڻ کان ب گهٽ آهن, 
جيڪڏهن فراخدلي ۽ رواداري وارو رويو اختيار ن ڪيو ويو ۽ شدت 
پسندي ۽ مذهبي ڪٽرڀڻي کان ڪ ورتو ويو ت, هو هڪ ڏينهن بہ 
حڪومت ن ڪري سگهندا, جهڙي طرح بابر مرڻ مهل همايون کي 
تنصيحت ڪئي ھئي ت ڏس هاڻ هي تنهنجو ملڪ آهي ۽ هاڻ 
توکي هٿي رهڻو آهي مي جي انڪٹرپٿ تنهنجن مذهبن عقمدن 
۽ تمدن سان اختلاف رکي ٿي. انهيءَ ڪري انهن کي خوش دلي, 
رراداري, محبت ۾ پيار سان ٿي راممر ڪرڻو پوند.و انهن جي مذهبي 
جذبن, عقيدن ۽ رسم رواج جو خيال ڪرڻو پوندي ت هي هڪ 
روايت رهي آهي مسلمان حڪمرانن جي وچ ۾. هاڻ توهان ڏسو جن 
حڪمرانن انهن اصولن کي اختيار ڪيو انهن جي حڪومتي دور ۾ 
پسندي ۾ عصبيٍت جو شڪار رهيا آهن, انهن جو حڪومثي دور 
انتشار ۽ ناڪامي جو شڪار رهيو آهي جيئن فيروز شاه تفلق يا 
اورنگزيب عالمگير جي حڪومتي دور جي اُبٽڙ اڪبر, شاهجهان, 
جهانگير, شير شاه سوري شرقي سلاطين جونپور وغيره, جي دور ۾ 
توهان کي هڪ روشن خيال معاشري جي جهلڪ ملندي آهي. 
جنهن ۾ رواداري آهي. ڀائيچارو آهي. هڪ ٻِکي جي عقيدن ۽ خيالن 
جي پاسداري ۽ رسم رواج وفڪر وفلسفي کي سمجهڻ ۽ سمجهائڻ 
جي شعوري ڪوشش آهي ۽ عام ماڻهن لاءِ تسين وڌيڪ فڪري 
آسودگي نظر اچي ٿي. فرقاپرستي ۽ تنگ نظري جي مقابلي ۾ اصل 
۾ هي تي اهو دؤر آهي جڎهن هندوستاني تهذيب ۽ مسلمانن جي 
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آندل تهذيب جي وچ مان هڪ نکين تهذيبي فضا جڙي ٿي ۽ هي 
ٿي اسان جي تهذيبي روايت جو بڻ بنياد آهي. اهڙي طرح شاعري 
تي نظر وجهو ت معلوم ٿيندو ت اسان جي شعري روايت جو فڪري 
بنياد ٻ وحدت الوجود جي نظريي سان سلهاڙيل رهيو آهي. يعمني هي 
خيال ت سڄي ڪاٿنات هڪ وحدت آهي ۽ ان جي ڏري ذري ۾ خدا 
جو نور آهي ۽ اهڙي طرح پوري ڪائنات جلوه گر عالمگير انساڻ 
معاشري جي ميراث بنجي وڃي ٿو جنهن ۾ ڪنهن قسم جي ن تہ 
ڪا تفرق پرستي آهي ۾ نہ ٿي رياڪاري جتي انسان, انسان سان 
محبت ڪري ٿي پنهنجا مقصد حاصل ڪري سگهي ٿو صوفي 
اڪرام جو هي فلسفو اسان جي شعري رويئي ۾ موجود آهي. توهان 
پوري اردو شاعري مان شايد ئي ڪو اهڙو خيال تلاش ڪري 
سگهندا, جنهن ۾ انسان کي انسان سان مذهبي عقيدي يا لرق 
واريت سبب نفرت ڪرڻ سکاريو ويو هوندي پر هر جڳهھ محبث, 
خلوص. رواداري ۽ احسان ٿي جا جذبا سگهارا ملندا. نفرت, 
حقارت (استحزا) ۽ ننول ملندي ت اها ڪنهن مليءَ لا محتسب 
لا زاهد لاءِ, قاضي لاءِڪ مفحي وغيره لاءِ يعمتي انهن سڀتي عنتصرن 
سان جيڪي شدت پسندي عصبيت جي نماتنده ادارن جهڙي 
حيثيت رکندا هئا. ساڳي روايت فارسي شاعري جي ب هئي, توهان 
کي ڪو ب هڪ اهڙو شعر ن ملندو جنهن ۾ ظلمہ جي تشدد جي يا 
ناانصافي جي حمايت ڪئي وٿي هجي. 

ت چوڻ جو مطلب هي آهي ت اسان جي ڇھ سکو سالا فڪري ۾ 
تهذيبي نظام ۾ روشن خيالي ۽ رواداري جي وڏي شاندار روايت ملي 
ٿي. اها ٻي ڳالھ آهي تہ ڪنهن زماني ۾ هي روايت طاقتور ٿي اُڀري 
آهي ت. ڪڏهن تنگ نظر ۽ ظلم پرستن جي هٿان ڪمزور ٿي 
آهي. جنهن جا سياسي سيب آهن, پر عوام دوستي ۽ عوام دشمتي 
جي وچ ۾ هڪ ڪشمڪَش ۽ تڪرار شروع کان ٿي هلندڙ آهي. 
جنهن کي توهان 01106085 281110] يعتي فڪري تڪرار چڪو ٿا, 
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جيڪا هر طبقاتي معاشري ۾ لاڙمي طرح جاري رهي ٿي. هڪ طرف 
اهي خيال ۾ فڪري ادارا هوندا آهن, جيڪي صاحبِ اتقتدار جي 
پُٺ ڀرائي ۽ نماكندگي ڪندا آهن ۽ ٻي طرف اهي خيال ۾ فڪري 
ادارا هوندا آهن جيڪي مظلومن وچان اڀرندا آهن ۽ انهن جي 
تمائندگي ڪندا آهن. توهان ڏسو صوفي اڪرامن پر ڪيڏا نامي 
گرامي بزرگ ٿي گذريا آهن. جيئن پنجاب ۾ داتا گنج هجويري, 
باٻا فريد, شڪر گئج. دلي ۾ نظام الدين اولياءَ امير سر ڪبير, 
حيدرآباد دکن ۾ خواجڄ گيسو دراز سنڌ ۾ شاه عئايت, شاھ لطيف 
وغيره. جن مان اڪثٿر صاحبِ علم ۽ صاحبِ قلم ٻ هڪا, انهن سڀني 
وٽ پيار ۾ محبت, رواداري ۽ انسان دوستي کانسواءِ ٻيو ڪج نہ 
هي تنهنڪري ماڻهو بغير ڪنهن مذهبي فرق ۽ فرقا بندي جي انهن 
ڏانهن ڇڪجي ايندا هڪا. 


مظهر جميل: توهان جي هن گفتگو مان هي ڳاله سامهون اچي ٿي ت فڪري سطح 


سماجواد 


تي ٽڪراءَ جي ڪيفيت ڇه سو سالن کان جاري آهي. هڪ طرف 
اهي ادارا هئا جيڪي وقت جي حڪمران جا ادارا هئا, يمتي 
1618 ملان, قاضي ۽ محتسب وغيره جا ادارا, جيڪي اڄ ب 
ڪنهن ن. ڪنهن صورت ۾ موجود آهن ۽ ٻي طرف انهن ظلہ پرست 
ادارن جي رد عمل ۾ صوفيا اڪرامن درويشن ۽ ڀڳتن جي صورت ۾ 
عوام دوست !دارا, رواداري محيت, خلوص پيار وسيع النظري 
فڪري آزادي ۽ انسان دوستي جي تبليغ ۽ اشاعت ۾ مصروف هڪا ۾ 
دانشور طبقو عمومي طور انهيءَ فڪري ڌارا سان گڎ آيو آهي 
جيڪي انهن صوفين ۽ ڀڳتن جي ويجهو هئا. تنهتڪري اسان جي 
اُردو شاعري شروع ٿي کان روشن خيالي جي فڪري رستي سان 
گهرائي سان جُڙيل رهي آهي. ايستائين 7 ڳالھ صاف سمجه ۾ 
اچي پئي, پر گذريل ڏيڍ ٻ سكو سالن جي دؤران اسان کي پنهنجي 
تهذيبي فضا ۾ اچانڪ هڪ نهايت تيز رفتار تبديلي جو احساس 


ٿئي ٿو ۽ خاص طور تي انگريزن ۽ ٻين مغربي قومن جي اچڻ کانپوءِ 
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اسان جي تهذيبي ۾ فڪري ڊانچي ۾ زبردست ٽوڙ ڦوڙ ٿيندي نظر 
اچي ٿي. جنهن جو اٿر ظاهر آهي شاعري تي ب پوي ٿو. انهيءَ 
تبديلي جو پهريون وڏو نماتندو شاعر غالب جي صورت ۾ سامهون 
اچي ٿو ت توهان انهيءَ تبديلي کي ڪهڙي طرح ڏسو ٿا ۾ ڇا توهان 
هن کي بہ پنهنجي فڪري روايت سان هم آهنگ ۽ مرپوط سمجهو 
ٿا؟ 


سبطٳ حسن: ها انهيءَ سلسلي پر ڪجه عرض ڪرڻ کان پهرين آٿون پنهنجي 


سماجواد 


هڪ دوست جو ذڪر ڪرڻ چاهيندس. اسان جو هڪڙو دوست 
آهي پروفيسر حمزه علوي صاحبہ مانچسٽر ۾ هڪڙي مدت کان 
سوشيالاجي پڙهائي ٿو تاريڂ جو سئو استاد آهي. انهيءَ موضوع تي 
مُن سان گذريل ڏينهن ۾ وڏا تفصيلي بحث ٿيا هئا. دراصل هو 
منهنجي هن خيال سان اتفاق نڻو ڪري ت هندوستان ۾ جيڪي 
نيون فڪري تبديليون آيون آهن اهي دراصل اوله کان آيون آهن ۽ 
اها تبديلي صرف اسان وٽ نت بلڪ پوري اوڀر ۾ آٿي آهي. ڪٿي 
انهيءَ تبديلي جي رفتار تيز رهي آهي ت ڪٿي آهستي. پر اها 
تبديلي آٿي اولھ جي اثر هيٺ. ٿرڪي. ايران, عراق ۾ مصر وغيره 
جا مثال توهان جي سامهون آهن. انهن سڀني ملڪن ۾ توهان کي 
ارڙھهين صدي جي آخر پر فڪري فضا تبديل ٿيندي نظر ايندي ۾ 
روايتي فڪر جي جڳھ تي نوان خيال اڀرندي ملندا. 

ترڪي ۾ ابراهيم سشُئاسي, نامق ڪمال, مصر ۾ تهوي, 
محمد عبده ۽ رشيد رضا جهن دانشورن وٽ هڪ فڪري تيزي ملي 
ٿي. جيڪا دراصل مفربي سامراجيت (111[98118115111]) جي رد 
عمل طور پيدا ٿي هئي ۽ نتيجي ۾ هڪ فڪري رويو سامهون آيو تہ 
اسلام ۾ اولهھ جي فڪر يا تهذيب ۾ ڪا توازن ڀري مفاهمت قاكم 
ٿيڂ گهرجي ۽ مغربي معاشري جا جمهوري, سائنسي, تحقيقي ۽ 
سماجي ادارن جا رشتا مسلمان فڪر جي ڌاراثن سان جوڙڻ گهرجن, 
انهيءَ زماني ۾ زور هن ڳاله تي ڏنو پئي ويو ت بنيادي طرح مسلمانن 
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جوعلہ ۽ تهذيب جو مغربي ڪر ۽ فلسفي سان ڪو بنيادي تضاد 
ن آهي. اوڻهين صدي ۾ هي هڪ عمومي رويو هو مسلمر مفڪرن, 
دانشورن ۽ پڙهيل لکيل ماڻهن جو. ڪجه اهڙي تي صورتحال پوءِ 
هندستان پر پيدا ٿي. ڪلڪتو بمبئي, مدراس هي ٽي مرڪز هڪا 
جتي پهريان پهريان مغربي تعليمي ادارا قائہ ٿيا ۾ آهستي آهستي 
ماڻهن ۾ علمہ ۾ تحقيق جا نوان دؤر اچڻ لڳا ۾ سڀ کان وڏي ڳالھ 
هي آهي ت ماڻهن ۾ پهريون دفعو هي احساس پيدا ٿيڻ شروع ٿيو تہ 
انهن جا ب ڪي حق آهن, ايستائين تہ اسان وٽ سڀئي حق 
حڪمران طبقن لاءِ محفوظ هڪا ۽ رعايا لاءِ رُڳو فرض هوندا هئا. فرد 
جو ڪو مقام ت هوندو هو هي شيون مغربي تصورن سان گڎ آهستي 
آهستي اچڻ لڳيون. جڏهن اولھ جي علہ کي هندوستان ۾ مثعارف 
ڪراكڻ ۽ هندوستائي تهذيب وعلمہ کي سمجهڻ جون سئجيده 
ڪوششون شروع ٿيون. هي تحريڪ وڏي پيمائي تي پهرين 


ڪلڪتي ۾ شروع ٿي هئي جتي انگريزن تعليمي ادارا قائمر ڪيا 
هڪا. 


مظهر جميل: توهان جو اشارو فورٽ وليہ ڪاليج طرف آهي؟ 
سڀظِ حسن: جي فورٽ وليہ ڪاليج ب ڏسو ڳالھ دراصل هي آهي ت هڪ تہ 


سماچواد 


هندستان ۽ هندستاني تهذيب پنهنجي رنگارنگي ۾ قدامٹ 
پسنديءَ سبب انگريزن لاءِ انتهائي پُرڪشش رهي آهي. پوءِ هتان 
جي دولت, ڪچي مال جي گهڻائي, سستي محدت جو حصول ۾ 
هندستان ۾ سياسي عدم استحڪار اهڙيون شيون هيون جيڪي 
برطانوي سامراجيت جي زندگي جي بقا ۽ ترقي جي بنيادي گُهرجن 
کي پورو ڪري رهي رهيو هيون. ٻيو هندستائي تهذيب ۾ وڏي 
ڪشش ب هئي. تنهنڪري ائگريز حاڪم انئگوڇو پائڂ , حُقو پيئكڻ 
۽ پان کائڻ لڳا. حيرت جي ڳالھ هي آهي ت انهيءَ زماني ۾ 
ڪيٽرين تي انگريزن اردو ۽ هندي ۾ باقاعده شاعري ب شروع ڪري 
ڇڎي هئي. بظاهر اهو سڀِ ڪجه انهن جي سياسي ضرورتن ۾ 
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سماجواد 


حڪمت علميءَ جو حصو هو. پر انهيءَ ۾ ڪيتراٿي ت اهڙا ٻ هئا 
جيڪي هتان جي تهذيبي رنگارنگي کان متاثر ب ٿيا هڪا ۽ انهن 
مقامي زبانن, تهذيبن, رسم رواج ۽ علمن کي سمجهڻ جون سنجيده 
ڪوششون ب ڪيون هيون. جيئن وارن هسٽينگز وليم جونز وغيره. 
ولڪم جونز ت اهو شخص هو جنهن فارسي., عربي, سنسڪرت زبانن 
جن باها يڍو بولڀر تحاصيل صكي هي هي ۔هوا ڪنكي ك نورات 
هندوستان جون وڏيون زبانون هڪڙي مشت رڪ خاندان سان تعلة 
رکن ٿيون, ۽ هن جي انهيءَ دعوا ايندڙ تحقيق لاءِ نيون راهون 
کوليون. هسٽينگز جيڪي عربي ۽ سنسڪرت ڇا مدرسا قائم 
ڪيا. انهن جو انهيءَ سلسلي پر اهم ڪردار رهيو آهي, ڪلڪتي 
وارو مدرسو اڄ ب مشهور آهي پوءِ بنارس ۾ ڪاليج قائمر ڪياٿين 
سئسڪرت جي تعليم لاءِ انهيءَ زماني ۾ اسان کي روشن خيال 
ماڻهن جو هڪ گروپ بنگال ۾ سرگرم عمل نظر اچي ٿو جنهن جو 
تمائندو راجا رام موهن راءِ آهي. جيڪواسان جي جديد تهذيب جي 
پهرين نشان طور حيثيت رکندو آهي. هي هڪ بنگالي ڄائو پڙهيل 
لکيل, روشن خيال شخص هو ۽ “راجا رام” جو خطاب هن کي مفل 
بادشاه طرفان مليو هو هو فارسي ۽ عربي جو عالہ ه.و هن ڀٽئا ۾ 
تعمليم حاصل ڪئي ۽ هن جي اخبار “حراتِ الاخبار” ٻ فارسي ۾ 
نڪتي هڪي. ت جناب راجا رام موهن راءِ هن زماني ۾ انگريز گورنر 
جنرل جي نالي هڪ عرضداشت لکي هئي. مون انهيءَ جا اصل لفظ 
ڪٿي نقل ڪيا آهن. هن انهيءَ درخواست ۾ لکيو ت, اسان جو 
هي تعليمي نظام جيڪو ٿوري گهڻي فرق سان گذريل ٻن هزار سالن 
کان قائم آهي. موجوده مسكلن کي حل ڪرڻ جي صلاحيت نٿو رکي 
خاص طور تي سنسڪرت ڪاليج جي قيام جي مڂالفت ڪندي 
هن چيو هو ت هي سڀ شيون اسان گوتم ٻڌ جي زمائي کان پڙهندا 
پيا اچون ۽ هاڻ انگريز سرڪار جو هي فرض آهي ت هو رعيٹ کي 
نئين تعليمر ۽ نوان خيال حاصل ڪرڻ لاءِ موقعا ذراهمر ڪري, 
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جنهن جي لاءِ سنسڪرت ۽ عربي جا مدرسا قائم ڪرڻ ٻجاءِ 
انگريزي زبان ۽ مغربي علمن کي سكائڂ جو بندوبست ڪيو وڃي ۾ 
خاص طور تي سائنس جي تعليہ ڏئي وڃي. ڪيمسٽري فڙزڪس, 
ميڊيسٹز وغيره پڙهائڻ جو بندوبست ڪيو وڃي. هاڻ توهان ڏسو تہ 
راجا رام موهن راءِ اهو شڂخص آهي جيڪو مغل بادشاه, شاه عالم 
جي پينشن جو مقدمو وڙهڻ لاءِ ان جي وڪيل جي حيثيت سان 
لنڊن ويو هو ۽ پنهنجي اکين سان نئي تهذيب, نوان خيال ۽ نئي 
فڪري انقلاب جو اٿر برطائيا ۾ ڏٺوهو جڏهن ت راجا رام موهن راءِ 
جي انهيءَ اٻيل جو ڪو ترت نتيجو ڪون نڪتو. ڇو ت انگريزن 
پنهنجي اسڪيہ مطابق سنسڪرت ۽ عربي جا مدرسا قائممر ڪرڻ 
شروع ڪري ڇڏيا هڪا, پر هو ۽ هُن جا رفيق پنهنجي طور تي نکين 
تعليم جي مهم کي هلائيندا رهيا ۾ آهستي آهستي انهن کي پڙهيل 

يل ۽ روشن خيال ماڻهن ۾ مقبوليت حاصل ٿيندي وئي. انهيءَ 
اعتبار سان ڏسون تہ مشتري (عيساثيت جي تبليشم ڪندڙ مذهپي 
عيسائي ٽولا) جو بہ هڪ اهم ڪردار رهيو آهي. مشنري پنهنجي 
مذهبي تعليم جي ترويج لاءِ انگريزي جي تعليہہ تي زور ڏيندا هكا. 
سسرامر پور ۽ ٻين جڳهن تي انگريزي اسڪول تائہ ڪيا هڪا. انهيءَ 
مسكلي تي انهن جي ب انگريز حڪمرانن سان هڪ طرح جي لڙائي 
هلندي رهندي هئي, جڏهن ت راجا رام موهن راءِ انهن سان هم 
آهنگ ۽ گڎ ه.و ٻي طرف مسلمان اڳواڻن جو رويو بلڪل متضاد ۽ 
مختلف هو ۽ ان سلسلي ۾ مولانا حالي “”حيات جاويد” ۾ سر سيد 
احمد جي حوالي سان لکيو آهي ت, جڏهن راجا رام موهن راءِ 
انگريڙي ٻولي ۽ جديد علمن جي تعليہم و مطالبو ڪري رهيو هو 
ت بلڪل انهيءَ وقت مسلمانن جا علماءَ اڪرام ۽ اڳواڻ اٺ هزار 
صحيحن سان انگريز گورنر جٽرل کي درخواست موڪليائون تہ 
اسان کي نکين ڪافراڻ تعليم جي ضرورت ڪونهي بلڪ اسان لاءِ 
اها ئي قديہ فارسي ۽ عربي جي تعليہ ڪافي آهي ۽ اهڙي طرح 
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نئين علم جي تعليہ خلاف مسلمانن هڪ محاڈ قائم ڪي.و جنهن 
۾ مولوين وڏي چاه سان حصو ورتو جنهن تي سر سيد وڏي ڏک جو 
اظهار ڪيو هو. هاڻي هي جيڪو چيو وڃي ٿو تہ هندن جي سازش 
تحت مسلمان انگريزي تعليم ۾ پوتتي رهجي ويا. تہ انهيءَ اعتراض 
۽ الزام جي اصل حقيقت صاف ظاهر ٿي چڪي آهي. هاڻي توهان 
پاڻ ڏسوانهيءَ ۾ هندن جو ڪهڙو ڏو« هو پر هي ت اسان جو پنهنجو 
ڏوه هو ت., اسان انگريزي زبان ۾ سائنس جي خلاف جئگ جو محاڏ 
قائر ڪيو ۽ مولوين فتوائون جاري ڪري ڇڏيون ت انگريزي زبان 
پڙهڻ, مغربي علمَ سکڻ ۽ نون خيالن کي اپنائڂ ڪُفر آهي. اهڙي 
طرح ڏسون ت اسان ارڙهين صدي جي انهن بزرگن جي تنگ نظري 
جو شڪار ٿياسين جن تعليمہ جي نون موتثعن کي پاڻ کان ۽ 
پنهنجي ايندڙ نسلن کان پري رکڻ ۾ ڪا ڪسر ن ڇڏي هئي. پر 
توهان ڄاڻو ٿا ت وقت ڪنهن جي روڪڻ سان نہ رڪبو آهي. نوان 
خيال ۾ فڪر هميثہ اڏري اچي لڳندا آهن. ماڻهو پنهنجي پاڻ کي 
ڪيترو ب خول پ۾ لڪاٿڻ جي ڪوشش ڇو نن ڪري تنهنڪري 
اٿين ٿي ٿيو ۽ اوڻهين صدي جي ابنداٿي ڏينهن ۾ مسلمانن ۾ ٻپ هڪ 
اهڙو حلقو پيدا ٿي ويو هو جيڪو مولوين جي فحوي سازي جي 
باوجود نئين تعليہ جي اهميت ۽ ضرورت جو تعمريف ڪندڙ هو 
اسان جي اردو شاعري ۾ پهريون شخص اسد ال خان غالب آهي 
جنهن نين روشني تي پنهنجيون اکيون بند ڪرڻ بجاءِ انهيءَ جي 
انقلااب کي ثبول ڪيو. انهيءَ سلسلي ۾ ڪلڪتي جو سفر ب هن 
کي گهڻو راس آيو هو. انهيءَ وقت انگريزن جي حڪومت دهلي 
تائين پهچي چڪي هئي. لارڊ ليڪ آگره فتحم ڪري ڇڏيو ه.و 
دهلي تي هن جي عمل داري قائہ ٿي چڪي هئي. بادشاه صرف لال 
قلمي تاٿين محدود ٿي ويا هئا. ڪيٽدرائي انگريز آفيسر ها جن ۾ 
فريزر هو ۽ ايڊمونڪن ب هكا. جن سان غالب جا ڏاتي تعلق هڪا. انهيءَ 
زمائي ۾ هڪ وڏو ادارو دهلي ڪاليج ب ه.و جنهن جو ڏذڪر مون 
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مظهر جميل: 


وڏي تفصيل سان ڪٿي ڪيو آهي. جڏهن ت مولوي عبدالحق 
صاحب تت پورو ڪتاب ٿي لکي ڇڏيو “دهلي ڪاليج مرحوم" تي. 
مرحوم دهلي ڪاليج دراصل پهرين عربي جو مدرسو هو جنهن کي 
صفدر جنگ ٺهرايو هو انهيءَ ۾ِ شروع شروع ۾ تہ اهائي روايتي 
تعليہ ڏني ويندي هڪي پر بعد ۾ جڏهن انگريزن جي عملداري قائم 
ٿي تہ انهن اتي انگريزي زبان ۽ جديد علمن کي ب پڙهائڻ شروع 
ڪيو ۽ اتي انگريز استاد ب مقرر ڪيا ويا ۾ سڀ کان وڏي ڳالھ هي 
ت سائنس ۾ جديد علم ۽ فن جا ڪيٽرائي ڪتاب انگريزي ۽ ٻين 
يورپي ٻولين مان اردو ۾ ترجما ڪيا ويا جن جي ڊگهي فهرستٹ 
مولوي عبدالحق صاحب ڏنئي آهي. انهيءَ مدرسي مان نيضياب 
ٿيندڙ ماڻهن ۾ اسان جا وڏا وڏا !ديب شامل هئا. جهڙوڪ ڊپٽي نذير 
احمد محمد حسين آزاد مدشي پياري لال وغيره. 

غالب کي ب اتي پڙهائڂ جي آڇ ڪٿي وٿئي هي پر هو دروازي کان 
ٿي واپس موٽي آيو ت انگريز پرنسپل هن جي آجيان لاءِ ٻاهر در تي نن 
ايوهو؟ 


سڀو حسن: جي ها, غالب عزت ۽ وتار ۾ واڌاري لاءِ ملازمت جي آڇ قبول ڪئي 


سماچواد 


هئي. پر انهيءَ عزت جو سوال آيو تہ هن اهڙي ملازمت کي قبول 
ڪيو ۽ اهڙي طرح هو موٽي آيو ت انگريز پرنسپل هن کي دولي مان 
لاهڻ لاءِ ٻاهر نہ آيو هي خير انهيءَ سلسلي ۾ اهم واقمو غالب جو 
ڪلڪتي وڃڻ جو ب آهي. جتي هُو پنهنجي ملڪيت ۽ پينشن 
منظور ڪراٿڻ ويو هو پر هن اتي نکين تهذيب جا جلوه اڀرندي ڏٺا. 
هو ٻ سال هٽي رهيو. هي اهو زمانو هو جڎهن ڪلڪٽو ايسٽ انڊيا 
ڪمپني جو دارالسلطنت هي وڻج واپار جو سڀ کان وڏو مرڪز هو 
بازارن جي روئق, نظ ۽ نسق جي خوبي, خوشحالي ۽ گهما گهمي. 
غالب انهيءَ نئين زندگي ۾ نکين معاشري کان گهڻو متاثر ٿيو. انهيءَ 
سڄي ۾ غالب کي وڏي دل ڪشي محسوس ٿي ۽ هن چيو ٻہ ت: 
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كلكتي کا جو ذكر کيا 
توني هم نشين 
ايک تير ميري 
سڀني ‏ پ ۾ مارا ک 
هائي هاكي 


۾ انهيءَ کان وڌيڪ هن پنهنجي خطن پر شاندار تاثرن جو 
اظھار ڪيو آهي ۽ ڪلڪتي جي چمڪ ڌمڪ جو دلي جي ويراني 
سان مقابلو ڪندي لکيو آهي تہ جيڪڏهن منهئجو وس هلي تہ 
سداٿين لاءِ هن شهر جنت نظير ۾ رهي پوان. ٻِيو تہ غالب ۾ جيڪو 
تنقيدي شمور هو انهيءَ ب هن جي رهثمائي ڪئي. هن سر سيد کي 
ب جڏهن هو “آثار الضاديد” لکي رهيو هو تڏهن چيائين تہ هي تون 
ڪهڙن ماضي پرستہ ۽ مرده پرور ڪمن ۾لڳو پيو آهين. ٿورو هنن 
نکين تبديلين کي اک کولي ڏس, جيڪي انگريز پاڻ سان کڻي آيا 
آهن. هي ماڻهو جهاز کڻي آيا آهن. ٽيلي گرام آهي., ماچيس جي 
تيلي آهي. ٻاڦ جون مشينون آهن ۾ سڀ کان وڌيڪ ت هي ماڻهو 
هڪ ضابطو ۽ هڪ تانوني نظام کي آيا آهن. اهڙين تبديلين جا 
اثر توهان کي پاڻ هن جي شاعري مان ب ملندا. مثال طور اسان جي 
شاعري ۾ عشق ۽ عقل جي وچ ۾ هڪ ٽڪرءُ واري روايت هلندي 
آٿي آهي. جنهن ۾ عشق کي عقل تي فوقيت ڏني پكي وڃي. پر غالب 
جي مثنوي “اٻرگو هر ٻاره” ڏسو ت هُن ۾ هِن عقل جو مقابلو جهالت 
سان ڪيو آهي, عشق سان نہ ۽ فرد جي تعريف ۾ جيڪو استدلال 
اختتيار ڪيو آهي اهو اسان جي اردو شاعري ۾ پهريون دفعو نظر اچي 
ٍ 
مظهر جميل: اٿين لڳندو آهي ڄڻ ماڻهن جي سامهون هڪ نئين جهلڪ سامهون 
اچي ٿي؟ 
سڀط حسن: جي ها جهلڪ ڇا بلڪ آٿون ت غالب کي فرد افروزي تحريحڪ جو 
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بنيادي ماڻهو سمجهان ٿو اصل ۾ وڏي ذهن جو ڪمال ٿي معروضي 
حالخن مان صحيح نتيجا ڪڍڻ هوندو آهي جيڪو ڪہ غالب 
ڪيو آهي. هن پنهنجي شاعري ۾ جيڪي سوال اُٿاريا هکا انهن جو 
تعلق آس پاس ۾ ٿيندڙ تبديلين جي ظاهري ۽ اندروني ٻنهي سطلحن 
سان هو. پر ظاهر آهي ت غالب جو اٿر تمام وسيع تہ ن هو هو صرف 
هڪ شاعر ه.و هن جو هڪ محدود حلقي ۾ اثر هو. ڪجه سامهون 
مخالفتون ب هيون, پنهنجي شعرن ۾ پنهنجي خطن ۾ دوسٽن ۽ 
ماٿتن کي نئين تبديلين جي باري ۾ پنهنجا تاثرات لکي 
موڪليندو هو , ٻيو پس. پر اٿر جي اعتبار سان انهيءَ دور جو سڀ 
کان وڌيڪ مستحڪم ۽ پُراثر ماڻهو سر سيد احمد خان هو سر 
سيد نئين فڪري تبديلين کي غالب جي سطح کان اڳتي وڌي 
ڪري ڏٺو هو هي سمجهي ويو هو تہ انهن تبديلين کي اپنائڻ بنا ۾ 
تکين سائنسي علمہ کي سکڻ کانسواءِ هندستان جا مسلمان ترڻي 
جي ڊوڙ ۾ ن صرف پوئتي رهجي ويندا, پر ممڪن آهي ت آهي 
پنهنجي سڃاڻپ برقرار ن رکي سگهن. تنهنڪري هن مسلمانن جي 
تهذيبي فڪر کي سائٹسي بنيادن تي اسٽوار ڪرڻ تي زور ڏيڻ 
شروع ڪيو ۽ انهيءَ مقصد لاءِ "محمدن سائنٽيفئڪ 
سوسائٽي” قائمر ڪئي. انهيءَ تحريڪ جو بنياد خرد عقل پسندي 
تي هو يعتي عقل کان ڪم وٺو 

سر سيد تي ب اعتراض ت تمام گهڱا ٿيا هڪا ت, هو انگريز پرست هو ۽۾ 
هن جو رويو مغربي فڪر جي مقابلي ۾ صرف ڏيکاءَ وارو هيو؟ 


سبڀط حسن: جي ها اها ت اڃا تائين ٿيندي پئي اچي. اهي اعتراض ٻن قسمن جا 


سماجواد 


هکا. پهرين تہ بنياد پرسخن جي طرف کان ڪفر ۾ نيچري (فطرت 
پسند) جا فتوي مليا. ٻيو قومي سوچ رکندڙن هن کي انگريزن جو 
ساڻي سڎيو ۾ چيائون ت هي ئون خيالن ۽ تصورن کي اپنائڻ جي ڌن 
۾ انگريز حڪومت جو زبردست حامي ۽ پرچارڪ ٿي ويو هو ۽۾ 
انگريزن جي حڪمت عملي ۽ فيصلن لاءِ راه هموار ڪرڻ لاءِ انڻها 
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پسنداڻي حد تائين انگريز پرست نظر اچڻ لڳو هو مٿس هي 
اعتراض وڏي حد تائين صحيح ب ه.و. اصل ۾ سر سيد سياسي طور 
تي رجعت پسند هو ڇو ت هو انگريزن جي حڪمراني ۾ هندوستان 
کي مستحڪم سمجهي رهيو هو ۽ هندستان جي قومي امنگن کي 
پنهنجي پاڻ سان هم آهنگ ڪرڻ بجاءِ مسلمانن کي هڪ الڳگ 
قوم طور ڏسي رهيو هو. پر سماجي اعتبار سان هن جو رويو ترقي 
پسنداڻو هيو هن جديد تصورن جي حق پر ۽ وهم پرسٽيءَ خلاف 
خيالن کي منظمہ ڪرڻ جي باتاعده مهہ هلاتي هڪي. اٿين ڏسندا تہ 
هن وٽ ب مسلسل تبديلي اچي رهي هئي. شروع واري دؤر م هن 
هڪ مضمون ”درابطال حرڪتِ زمين” لکيو هو جنهن ۾ زمين جي 
حرڪٽ واري نظر کي ڪوڙي ٺهرائڂ جي ڪوشش ڪئي هكي پر 
آهستي آهستي مُن جا خيال سائدسي رُڂ اخخحيار ڪرڻ لڳا. مذهب 
جي معاملي ۾ هُن جو بنيادي دليل هي هيو تہ خدا جي ڪلام ۾ خدا 
جن اڪ ۾ تظتا ٿو ٿي سجهي: لعتي آهي سمتھڪا ادخ آهي اها 
خدا جي ڪلام جي محضاد نٿي ٿي سگهي ۾ جيڪڏڎهن اسان کي 
اين نظر اچي ٿو تہ يقيتن اسان خدا جي ڪلام کي سمجهڻ ۾ 
ڪٿي نہ ڪٿي غلطي ضرور ڪري رهيا آهيون. انهيءَ لاءِ اسان کي 
خدا جي ڪلام جي نکين سر کان سمجهاڻي, تاويل ۽ تفيسر ڪرڻي 
پوندي 


مظهر جميل: يہني نئي علہ الڪلاہ جو بنياد وڌو پكي ويو؟ 
سبط حسن: جي ها, هن نئين علمہ الڪلاہ تي زور ڏنو ۽ وهمن ۽ اندي روايت 


سماجه اه« 


پرسختي جي خلاف مهم شروع ڪئي. توان تعليمي مرڪز ۾ 
اسڪول کوليا. هاڻي هي مُن جي خامي هئي ت هُن پنهنجي سامهون 
ڪيمبرج ۽ آڪسفورد جهڙن تعليمي ادارن کي مثال طور رکيو ۾ 
انگريزن کي پنهنجي تمليمي ادارن ۾ سريراهي ڏني, جنهن ڪري 
نھ تعليمي ادارن جي پاليسي واضع طرح انگريڙ نواز پاليسي ٿي 
ڪري رهجي وئي. جيڪا يقيني طرح مُن جي اسڪيم جو نهايت 
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سماجواد 


وڏو نقص هو پر اهوسڀ ڪج هن جي سياسي سوچ جو حصو هو 
سر سيد جي تعليمي اسڪيہ جي ٻي وڏي ڪوتاهي هي رهي ت, 
هن صنعت ۾ هتر وارن شعہين کي خاص اهميت ث ڏني. جڎهن تہ 
ڪنهن ٻ قوم جي معاشي ترقي ٽيڪتيڪي تعليم کانسواءِ ٿي نٿي 
سگهي. انهيءَ جو وڏو سبٻ هي هو تہ جنهن طبقي سان هن جو 
واسطو هو يہتي جاگيردار ۽ امير طبقي سان. هن جي سوچ ۽ روبيءَ 
۾ صنعت ۽ هئر جي تعليہ جي گنجائش هكي ڪو نہ جڏهن ت علي 
ڳڙه ۾ اسان جي زمائي تائين ٽيڪنالاجي. انجنيئرنگ ۽ ميڊيسن 
تائين تعليہ وتدرسي جو ڪو بندوبست ن هي.. پر اسان جي تهذيب 
۾ فڪري تاريخ پر ان جو ڪردار يقيئن ٻي مثال رهيو آهي جنهن 
کان انڪار ممڪن کي ناهي. باڻقي رهي هي ڳالھ ت هو انگريزن سان 
وفادار هو ۽ هُن انگريزن جي حڪمت عملي جي حمايت ڪئي هئي 
تہ پوءِ انهيءَ اعتراض جي ڪا خاص اهيمت باتي نٹي رهي. هن 
اسان جي فڪري ڌارا کي سائنسي سوچ طرف موڙيو ۽ اسان وٽ 
جيڪا روشن خيالي ۽ بالغ نظري آٿي آهي انهيءَ ۾ سر سيد جو وڏو 
هٿ آهي. هن اسان کي وهمہ پرستي, مذهيي عصبيت ۽ زندگيءَ جي 
مدي خارج طور طريقن کان آزاد ڪرايو آهي. اهو مُن جي مضبوط 
شخصيت ۾ فڪري ثابت قدمي جو نتيجو هو. هن جي چوڌاري 
روشن خيال ۾ جديد فڪر رکندل پڙهيل لکيل ماڻهن جا سگهارا 
گروه جمع ٿي ويا هکا. جن کي اڄ ب اسان سر سيد جي اسڪول جي 
نالي سان سڃاڻيندا آهيون. 
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يا مم مار 


مي يو تل آر سال انوس مر ساتربت )بي “لن اران ل ڙن له تر ساو 
“ان ٤‏ تريب سل ضرورا_ “اگ وررز ڀرلي ته تم _ڪ سوا عرص. پلهان ڪه 
لاتامت ولور تات انرازجو َر وء تل تت با رو-|ه اك گر ن٤‏ ج ل صرف 
بر مرو خش ال تس يل لي بروجپ رپ مملن رم تحت با ري )ن9 لا تم الج بتڪ 
ارب ]ڙب گمر رمت ڇر وتر سل ري روبيت زور يريس سرو تل ٴ نا تار اي 
سوشلڻ يلست َه بهه ڪ ناسا ي,ا٫‏ لتان قا شڪ ڪليررول_نيسٳك مروجپر 





"اه گٴاننيادٴل_ “داي ءر رز ڀل ہت 6م يا پل عما تم ۾ سام ار ڪال 
شنٽل٫ي‏ کن اگ دسر ڪت اٿ ڀزو نه احرت اور سطست اوڙفرور لح نوڀ 
ري انوا مر تلف نال آااجول_نييشا اتم ڙل #ا سڪ ظريات ڪ !گر 
تم نواس يچ 0٣‏ ٿو يټ تَر ٣]‏ ٳرو ساسا نگ وانشو رگ يو رل 
!رز _ 

اتل ارستر ًؽ7:الن آد مت _ع ال سامت راخ س_ ٴنتالن تلف “ني 


۽ 9 3 0 99 9 َ‫ ِ‫ 
.ادن ته ٿ ۽ دڪلشره ته کن ال وت كف ناي را ف )"بت مرگ ٣ال‏ نن 
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10٣‏ ءل ادن ال نل اقدڻ 
“وم ته ائررايقحيڂيت برقرارر ل_ ارت ان مال تا و«و اناو و٣لر ‏ مم 
1-4۱ گ٫خ‏ ال رل زان هاستعال رل جو ل گوام ني سر وہان لوس -مساتير گي 
خڑ بل ول 77 تاڪ آصرات_ ورٿن_الن٣اڄانز‏ ها ٳتكا ٿو ٿر وهگوام س 
سا" ت_ح مم سب ڙپ( 65يٳپ تح: جزاراول تام تت ٿو_ ان وتاب يرت ؿل يل 
ادر وهل /دٽر ها صؼل يپت ڄا ثلوٴف#و گر لير لسرم )يور ري لق 
_توالف كه 

ٳ:-سًآلر۔ قالوان ير الي ارت 5 ين نڪ چا 
اكسال زو ٣‏ لقول څن ثمر ول _سڃ_ سوابست, ٻوٽيراوريا لش تحؿثيت وگ کراور وتال 
آش سب ڪز يٿ نن جريڀرو,ر نان ابق رثن ۾ اگ رگا 16-9 يي 
صريى خش س“فرب_ع ونر نتان ات ٤٣‏ آوااڄو لال ول دا نزول شش 
للپادروئقت ير سايرسار اکرو اوج لرخر لي طلوريرايل لام “مل نياو؛ل ناله 
ديس ته) ز يئو وكاشت آر_ٺ يآ مزار ني بر ٳ ڻا تل نس اي يلعاي ويور 
بل ٣‏ نگ تام ودام _چ_1970771960گاداُول لا[ رشن ساد ل 
077 يحم سو طلوري ور براورگ معا !ور تن لات اح ڙل سته برار ني 
۽ الو آهر_19802ء دالٴ خش وراو ير ور م ته نامڪ )اک لي بثلّ لاق مراوري 
09 عالات در ب6بٳتٌاورايق سار زئرل لف پر يل ور مرليرل در پچ وره 2 
مر وچپ رلر ات رچ 

کنن اڪ پس منظر ٬و‏ ثر ‏ ڪ ليم لر. ترو ٿر گيب سي_ وب رح يل ”رال مزوور 
تر سار شلف٫ِ‏ چا ۾ الپون_ثٴلولڀ لاش ٫ثيٹعا‏ لي امريت نه 
روران هد لي ڄت زڀرِليف وكس/ور'ل طا راۇؤعال سال ثلل سس ي٫س۔_ا‏ رام 
ع ناچر لي اثجمت _ع رن سه مث تت بت تاثر ول لوج 2015ء ‏ ان اد 
آرر ڪ يآ بانف ٣‏ رتاغ!_ “ ل سال تال ند ياوبرو يئن پاست آر گر اور 
رارت ؼولعر ان اادللگاد9 اهاد روها”ل ات عه نت 
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3 اخ ين 0 وي 
سلاسم تن رثا اور ان اواس لعا] ات ڙي ٿو خش ٻر ورت مس ان اسٳق و سا 
رَلڃٽا *و6_ بياوي ًٿي # ۾ _چ كلم سٳست ش لي فارصول كش جع (سيا ه ڪي 
اڪ بترم سڪ وڱولڪ وار تر *اثر ٫ن)‏ ثائ لن ان ”90 پچ 
محح در ري لق اي گي حم هت لت اصولون کي وطاحت ر يچ گر وو ان 
پت و كملي گن ته ٣۔‏ لق و لي ماسع الا .ليھ مسب سمست ”لي ترتيب 
را ور نن اڃا الو مي ون او ورت او يرام آزاۇق:ار ٣‏ ان 
وو رن 
ان "نن نتان سي تن 
تلهيس ول کي اور ار ہمم رکو رس آر ہٳر( اهر ال يچ اور يا ٣‏ مم تل اي 
ٌش ٻو سَ آو اس # مطلب صرف ۾ لر بادا امربي صرق ٽرآ رڪ كکيل سيروو 
نوس لٿ يت ش حم ليا اور 4,000 کي ووٽ گي مال لت وِ لي 
يڙ ين 3 ان 9 ينغ 
7 دا 
لي من سارن او ماڪ ند مد ني ند ان 
ورست ٿال ان نه ني تن اسه سل اڪ ارات ٣د‏ تام يا چچ تل صرق بتائن 
اي وراي اش كين ڪل هي ايو ي افقار ببند ان شر ات اخ 
ودرا نش ڃب ٳْ ڀزو سن وٿوو ٣ه‏ ٿل لام ٫لمئا‏ ج ڇ/ ۾ گي سم کي وناب ٿھ 
محراوق س_ 

!داد لد قالمان ال ”دم يا لون ڻن تت ٣انؾاخر‏ سن ار رق ډٹر بٳبغ 
ڃس )۾ نوگ ۱ تن ار طاليان ٫وٽو‏ ان ل تمسق زنر ين ابرن يئ ري كين 
ط زوهِ _ ش سؽٳى کم را وي سي تل ٻپ اور كچهر اک الگ اتل كش ڄان 
۾ ماس آو ار والون کا ام لٽا گي لطر ]اکل پ.._ اليش انآ سل ساصرالي ٹف 
ڪڍ اطمر نڪ اش ا“ني 6.د1 مڪ بلياجو ر اير ول ٳدت ات 
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هم قاآو بت زيدهِ ۇ حم لا ن تنحم رووا ات او مت عم زپاو ۇ تم اڪ 
اق اخ 
نيت بت تلف ٿي_ ان آو اتر را نبا در جرير مئتالوگي کا سوست پر اثر سجڙگا لک شي 
٫ٳ‏ ڃڄ ان او ۾ اهر آرٳ ټا ك سپاست کي ٿو االَ نادان تهر جو ٫ي‏ کي (نق لد 
سأسٹ صرق ال کي سيروو ين جن ) انان ٣57[]0[](5108[1٫د‏ ۽ ” 
نينالوگي كه زر پيج اب اپ سارگي وني کگ اپيا پيام ڳڻي ست ٿي)_ ان وب اهر آر] ٿا 
لوجوان تل اب ٿا يجرس تم عٿاثر مور چچ اور زوا وڄوو ڻا راخ هه 
مس سهبت ح لم طور طرلق اان تا هه ان دب کي تت آب] تا صفل 
٫دايي‏ ؽؾٴل ين ا2 لام ٴس ِن ٽا ر اب تورلون َه سوال: اول له 
سوال اور ور سممت تم سوالات او طثال سوال ك ساڻير جوا موڳ_ لون ٿان اگ 
ين يي اي 
سامٿا گي ڳوا گمر ٻر وور شش )ور اي َ سان بچ وڪ لا اڀ اپ 
ٿو ڍڪ اق لت مين زور عبرا وا ارت نها ما اهت ظل لاو يل ن3 
والون و امرب عم اي لج ي_ ته تکل لم ٣ل‏ داله سالون شش ون اور سٳست 
٣‏ ران اق جزي ته له گال فرسورو زور ازم ٿڪ ورميان ال ور رت اسار 
”ب٫ڪ‏ لم آک مرف س لال ”ني وب ان يع سا سج لا بي سه 
مر ڪ 6 وا_ل آغر ُ مو مل ين اور نم وور سم ون َه ابق تت و7ا_ل 
يمر عال ام ٫‏ ٿي (جب ل آر وه فرسووو ت مو عاننل)۔ سوالل آذ بپ سج تم انسابيت 
لي بٿا س . لڀ جُرو مر کي مب صورست روايات و زثرو لن وور اك سي رلعا اڪ 
“قصر اصولون و زنرو رک کل طور لمرليون او وت اور عالات ني سائر شرور 
بل :دا چڪ 

تا 7 هم قانوا کي دنات سڪ من هت ہ) نقصان اب ٿو اڀ ال وه 
ٳ بزہ لا ٿٳدت تب ان ڇر اوس كس سح تح جو لد اي چرس را ين 
تت نه لب ام تال ان کي قات *ا وڄوو ٫ٴ‏ گله اب له آڙادگي تراتري 
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اور انساسيت گا تم لت *ج ۽ اود ڙيڀادءِ _ع ريد مام لال ان پيم سنه سات اپ 
تڑٹ ن٣‏ ناد سان عاخت اک شال يا صا آدد شبادي ساثا داسخاي 
آزاويو لي جرو جنر او آس زي عا ماڪ غاب لي الوقت يي 
پت دائن "له ٳّْ زوس علٿم اگي كي اک وور رس صست کي ب سن ٳتي جو 
ّبر سٳبڂ ‏ ٿام لنادات بع اتوالبٳلل کراان) و سا سح رال موي صثت لش اريت 
ّو مرن رل ل من ين يي ٣‏ خر ؤئرن ديق ور :تو قام اسولن 
ني يي اد لد لد ول ابداتا٣اغال‏ 
م ]يب زد کي سست ‏ يڪ ,ار اش رو سٽ_ ٹينالوگي اور بنالي شعور ڄا يک 
كلڄ ڇ٣ا‏ ع اس ٣‏ مٿ گي ضروري _س اور ان سه ساتير سير کي رو جر يي 
ال َو تب وؽا ٿي صروري _ڃ ولرر رج لو |ور کي يره گوامم تت ڙٻئون مراٹر 
اثراز مو گي اور انساميت اور وٿال بٿاءِ ا وء رس_ سو سلزم_ لي تيم ني لي وت ٿم موج 


يڪ گن 
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«و 
لُحكطڂ 
ور 
عام جيهو ڪَرُ لِکڻ آ 
جيگن وَس مِينهَنِ جو 
عام جيها ڪَرَ سولا ناهن ٿيندا 
ٿپي سَڪنڊتون پاڻي چَڙهندو آ کارو 





واءُ ټڻجي ويندو آ 
ٽٽڪراتي مٿو پَهاڙين پاځَ ڪَندوآ پاڻي 
كار ڇنڊيندو آ 


عام جيهو ڪَمُ لِکڻ آ 

پاڙن راهين پَئڙن جو جِيئن وَٿرڻ آ 

ٽُڪُر ٿكَڻُ ڪَلڪ جو ٿِيكڻ وَرِي اآرُوڙي 

تج من ۾ نئرڻ جيگن 

جُڙي زِڪرڻ آخَلقَ جوعَقُ نِتارڻ ڪاڻ 

عائ جيهن ڪَمن کي سولو َمجهڻ وارا عائڻ آهن رَهندا 
عامررَقَځ پڻ سولو ڪقر ن ڪو جو ٿِهڙو 

سو جنهن مهَل ب لَڳي لِک سولو آ 

لِک ڇَڏيڏِيو 

ڊَڀُ ڪريو آکرن کان 

ٿِيءَ ٿَِڻيءَ مان ڦيري توهان کي 

ٽوان ن جيڪي تِيڙا 

پيهي منجماران توهان کي نون نہ جن ڪَيَڙو 

ڪَنديڎ آَچي ٽٿا هِن ! 

آندر اُنهن تاڙي ورتو آ ”9 لڳڻ, ريج لڳڻ 
ڄڻ شردازڙ ڪوتٿي 


نجمرحسين سيد /سنڌيڪار,محبوپ شاه 


آرڙوڙي: چين جو ڍير 





هوندو آهي. مثال طور “تهذيب جي دور ۾ پئسي جي گھڻ مان ئي, غربت پيدا 
ٿيندي آهي” فوريئر جدليات جي استعمال ۾ پنهنجي هہ عصر هيگل کان 
ڪنهن ب طرح پوکتي ناهي. هو جدليات جي ٿي بنياد تي غير محدود انساني 
'تڪميل جي تصور جي مخالفت ڪندي هيءَ دعويٰ ڪري ٿو تہ هر تاريڂي دور 
کي پنهنجو عروج ۽ زوال ٿيندو آهي. هو پنهنجي ان تصور کي سموري انساني 
ذات تي لاڳو ڪري ٿو. جهڙي طرح ڪانٽ پنهنجي طبعي سائنس ۾ زمين جي 
مڪمل تباهي جو تصور پيش ڪيو اهڙي طرح فوريكر ب تاريڂ جي علم ۾ انسان 
ذات جي مڪمل تباهي جو تصور پيڃش ڪيو. 

جڏهن فرانس پر انقلاب جي آنڌاري هلي رهي هكي, تہ ان وقت انگلستان 
پر هڪ خاموش پر اهم انقلابي عمل نسري رهيو هڪ ٻاڦ ۽ اوزار ٺاهڻ واري نکين 
مشيتري پرائي صنعت کي وڏي پيمائي تي جديد صنعت ۾ تبديل ڪري رهي 
هئي. ان سان گڎوگڎ مٿئين طبقي پر ب انقلابي عمل شروع ٿي چڪو هو 
ڪارخانن ۾ تيار ٿيندڙ شين جي سست رفتاريءَ هڪ اهڙي دور ۾ داخل ٿي 
چڪي هئي. جنهن پيداواري عمل ۾ طوفان برپا ڪري ڇڏيو ه.. انهن تبديلن سان 
گڎوگڏ سماج, مٿئين طبقي ۽ غريب مزدورن ۾ نمايان طور تي ورهاٿجڻ لڳ.و انهن 
ٻن طبقن جي وچ ۾ پهريان وانگر مضبوط وچولي طبقي جي جڳه هاڻ هٿ جي 
هنر وارن ۾ ننڊن ننڍن دوڪاندارن تي مشتمل, هڪ ڪمڙور طبقي وٺڻڂ شروع 
ڪئي. هن طبقي جي حالت ڏاڍي نازڪ هئي. سموري آباديءَ مان هن طبقي جو 
تمدادسڀ کان وڌيڪ گھٽ وڌ ٿيندو رهندو هو 

نکون پيداواري ذريعو پنهنجي اوج تي اڃان مشڪل سان پهتو هكو ۾ 
هي نون پيداواري ذريعو انهن حالتن ۾ معمول مطابق هو پران زمائي ۾ ب هي نکون 
پيداواري ذريمو تمام گھٹڻيون خرابيون پيدا ڪري رهيو هو. بي گھر ماڻهن کي 
پالتو جانورن وانگر هڪ هنڌ رهڱو پوندو هو هي ماڻهو وڏن شهرن جي بد ترين 
حصن ۾ رهندا هڪا. ماءِ پيءَ ۽ ٻيا خاندائي رشتا ٽتڻ لڳا. گھريلو روايتون ختم ٿيڂ 
لڳيون. عورتن ۽ ٻارن کان گھڻو ڪم ورتو وڃڻ لڳو مزدورن جو اهو حصو جنهڻن 
کي ڳوئن کان شهرن ۽ ذراعت کان صنعت جي طرف آندو ويو هو ان حصي کي 
هڪ نئين ماحول ۾ ڦٽي ڪيو ويو جنهن ڪري ان حصي يا طبقي جي اخلاڻي 
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0 چي ڏهاڪي ۾ عبداللة خسيڻ ”اداس نسليڻ“ ثالىي 
ڪتاب - 70 داري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ ٣‏ 
ناني ڪات داي پنهنجي اددر جن شڪابس ڪرڻ جي ڪر سو 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙڑهندؤ, 
کاتُو, ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاگو آهيون. ڪتايپڻ کي ڪار تان کي ڪمپيوٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ھر برقي ڪتاب يعنيل 60018 ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي ود ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻٌڂَ جي آَسَ رکون ٿا. 


پَڙهندڙ سُل . ڀَ نََ 02016٣81009‏ 10680118 16 





پچَڙهندڙ ٽسل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
خُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڑي 
دعوٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 

ڪَهڙيءَ طرَح وڻن جا پَيَ ساوا, ڳاڙها نيرا ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پََنَ ہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ٿي وقت اُداس ۽ پڑهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙهندڙ یا وِڙهندڙ ۽ پڙهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾رڀَنَ ڪا خُصوصى ء تالى لگل ڪِلَب 00ا[۱) 08[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَم ڪار سَهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهنڙي حالت پر پََنَ پاڻ ھِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولًَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ غيرتجارتي -008« 
تت رهندا. پَئن پٻاران ڪتابن کي ڊجينائيز 79 
ڪرڻ جي حَيلَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊِجيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
1500 جو ٿيندو. اهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪر 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو ن هوندو. 
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پَٽن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمہ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄا سمجھّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيتَ٫‏ سِٽ, 
پُڪارَ سان تَشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروڌ 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
گيٽ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾٬‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجھر پهاڙ ڇُپن ٿا؛: 
ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيقن, اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گڀت تن ڇڻ گرريلا آهسڻ 09 


هي بيٹ اَٿي. هي بَر- گولو, 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ. هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ؛ 
جنهن رِڻًَ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ ۔ 

اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
”هاڻي ويڑھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ 
وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني آهي. 
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پَئن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نصابي ڪتابن 
تاين محدود نہ هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ه1ت:اه0« اڻڄاڻن ۽ 
نادانئن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهتر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينئن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوتٽَ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق٫‏ 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 0 5ه6۾ت06 090109066 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَّ جو پڙلاءُ“. 
- آياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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